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INTRODUCCION

En la Constitucién apostolica Veritatis Gaudium, sobre las Universidades
y Facultades eclesiasticas, de 8 de diciembre de 2017, el papa Francisco pro-
puso “impulsar con ponderada y profética determinacion, a todos los niveles,
un relanzamiento de los estudios eclesiasticos”.

Desde entonces hasta nuestros dias, se ha reflexionado acerca de como
ajustar ese nuevo impulso con las exigencias de la Iglesia misionera y “en
salida”. Sin embargo, se ha echado en falta una valoracion historica, a fin de
saber como han estado articulados los saberes eclesiasticos desde los origenes
del cristianismo hasta nuestros dias y como se ha traducido dicho ensambla-
je en los diversos planes de estudios. Asimismo, era necesaria una reflexion
acerca de la crisis de los saberes eclesiasticos, a fin de poderlos “relanzar” de
una forma més eficaz, en un mundo tan cambiante.

Este libro, al hilo de Veritatis Gaudium, quiere ser una herramienta en ese
proceso de reflexion, al mostrar la continuidad en el Magisterio pontificio, al
tiempo que permite entender histéricamente la crisis de los saberes eclesias-
ticos hasta nuestros dias. Cinéndose a la normativa de la Iglesia y a las indi-
caciones de los dltimos pontifices, pretende mostrar ciertas continuidades y
discontinuidades en la articulacion de los saberes.

El libro esta dividido en dos partes. En la primera, se estudia historica-
mente la conformaciéon de los saberes eclesiisticos (desde el encuentro del
cristianismo con la filosofia helenistica y el derecho romano). A lo largo de
los primeros siglos, la Iglesia absorbi6 los saberes profanos y los sintetiz6 con
el kerigma y la tradicion, y acab6 ofreciendo una enciclopedia completa del
conocimiento, que poco a poco se fue fragmentando. En primer lugar, lo hizo
mediante la universidad medieval, en la que coexistieron saberes en manos
de laicos y poderes civiles, y mas tarde, a inicios de la Modernidad, con una
pérdida de influencia, especialmente en los lugares reformados. Con el Con-
cilio de Trento se consolid6é una jerarquizacion de los saberes a partir de la
teologia, que laded la filosofia, el derecho canoénico y las humanidades, la cual
—con algunas salvedades— ha tenido continuidad hasta nuestros dias.

A comienzos de la época contemporanea, con el triunfo del liberalismo, los
Estados se separaron netamente de la Iglesia y los saberes eclesisticos perma-
necieron, en la mayoria de paises catélicos, en seminarios y universidades pon-
tificias, en un estado de decaimiento. El Concilio Vaticano II decidi6 abrir las
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puertas al dialogo con el mundo secular, y la Iglesia, hasta nuestros dias, ha se-
guido, sin poner excesivas trabas, las directrices globales de la educacion civil.

En esta primera parte del libro, a partir de Fides et Ratio, se muestra, por
un lado, la continuidad de la doctrina de la Iglesia sobre la idea de la unidad
de los saberes: desde la Sagrada Escritura hasta Veritatis Gaudium, pasando
por san Agustin, santo Tomas y por muchos papas, se ha insistido en la uni-
dad epistemologica de los saberes y las ciencias, entre la fe y la razon, garan-
tizada por Cristo, como camino, verdad y vida.

Sin embargo, también se da cuenta, por otro, de la crisis que afront6 la
Iglesia desde el nacimiento de las universidades hasta nuestros dias, que no
solo ha tenido un didlogo problematico con los saberes civiles, sino que no
ha sabido ni podido articular de una manera del todo coherente los saberes
eclesiasticos. Las causas son muchas, si bien puede decirse que, desde la épo-
ca bajomedieval, la Iglesia se ha visto desbordada por los poderes civiles y ha
caido en un cierto seguidismo de estos, circunstancia que le ha hecho perder
su fuerza y, sobre todo, ha contribuido al desequilibrio de los saberes.

Después del Concilio Vaticano II, no se ha llevado a cabo un esfuerzo glo-
bal para repensar la unidad de los saberes eclesiasticos, sino que mas bien
se han adaptado al mundo civil, con la bienintencionada idea de que, con el
dialogo, habria una renovaciéon del conocimiento. La Iglesia, que habia es-
tado cerrada desde hacia siglos al diadlogo, arrastrada cada vez mas por los
poderes civiles, se ha visto superada por una postmodernidad cambiante, que
le ha impedido una reflexion serena acerca no solo de la articulacion de los
saberes eclesiasticos, sino también de su conexion con los civiles o seculares.
El resultado de los Gltimos sesenta anos de didlogo se puede traducir en una
completa invasion de los saberes eclesiasticos por parte de los civiles.

Esta circunstancia se ve agravada por la decadencia social y cultural de
Occidente, y especialmente de Europa, que habia colonizado los demas con-
tinentes y que, desde hace medio siglo, tiene crecientes dudas acerca de su
legado cristiano. Todo ello no hace sino aumentar la confusiéon en los demés
continentes, que demograficamente son ya el presente y van a ser el futuro de
la Iglesia.

La segunda parte del libro intenta ofrecer un camino para recomponer
los saberes eclesiasticos, a fin de superar la situacion de desconcierto. Para
ello, ante todo, se exige unidad interna, pues —de lo contrario— los saberes
eclesiasticos acabarian fragmentandose y descomponiéndose, al calor de los
civiles. Se pide una armonizacién que, sin renunciar al caracter irreductible
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de cada saber, busque al maximo sus conexiones con los demas. Se propone
un modelo de articulaciéon de los saberes eclesiasticos que parta de la Palabra
de Dios, en su contexto historico y filoldgico, que contintie hacia la filosofia y
luego se eleve hacia la especulacion teologica, y que finalmente se traduzca en
derecho candnico. Por altimo, la relectura conjunta de la Palabra de Dios y de
las disposiciones canonicas debe dar camino a nuevas reflexiones y ajustes, y
a reiniciar el proceso las veces que sean necesarias.

Para que cada saber no vaya por su cuenta, como sucede en el mundo civil
desde hace dos siglos, es necesario que todos los saberes eclesiasticos tengan
clara la finalidad espiritual que les alimenta y, sobre todo, la unidad que exis-
te entre ellos. De la tension interna entre los distintos saberes, que cooperan
entre si, debe salir una unidad firme del conocimiento, que luego pueda dialo-
gar de forma provechosa con los saberes civiles. Sin embargo, la falta de unos
saberes eclesiasticos bien ensamblados provoca abusos y malentendidos vy,
sobre todo, impide que se llegue a una verdad armoénica, que los integra y
unifica.

Desde Veritatis Gaudium, todo ello se traduce en la necesidad de organi-
zar unos planes de estudio eclesiasticos mas ambiciosos y mejor acoplados,
que busquen, ante todo, la unidad de los saberes y el fin sobrenatural que
persiguen. Esa unidad debe reflejarse en la disposicion de las asignaturas y
debe amueblar las cabezas de los alumnos.

Para ello, se propone repensar los actuales planes de estudio, y articular el
ciclo institucional en un doble Bachillerato / Grado en Filosofia eclesiastica y
en Teologia, de siete anos de duracion. De este modo, la formacion seria algo
mas amplia y se podria contrarrestar la tendencia secular a reducir la forma-
cion basica e incrementar los postgrados. Para lograr la unidad del conoci-
miento, es necesario este doble Bachillerato / Grado en Filosofia eclesiastica y
en Teologia, que desembocaria luego en diversas Licenciaturas / Masteres de
especializacion. Se tienen en cuenta asimismo los planes especiales de Musica
sacra y Estudios orientales, que forman parte de unos saberes minoritarios,
aunque también necesarios.

Asimismo, se prevé un Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas, para
quienes no quieran o puedan cursar el ciclo institucional, pensado también en
la biblica cifra de siete afios, compatible con otras ocupaciones profesionales
o apostolicas. Este grado se podria cursar solo o como un doble grado con tres
especialidades muy necesarias para la promocién y defensa de la fe (Derecho,
Magisterio y Comunicacion).
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Se prevén cuatro Licenciaturas / Masteres a partir del Grado en Filoso-
fia eclesiastica (Filosofia, Literatura clasica y cristiana, Historia de la Iglesia,
Arte sacro y bienes culturales de la Iglesia) y otras cuatro a partir del grado
en Teologia (Teologia, Derecho canonico, Filologia biblica y Sagrada Escri-
tura). A partir del doble grado en Ciencias Religiosas y Derecho se podria
estudiar la Licenciatura / Master en Derecho canoénico y, desde el doble grado
en Ciencias Religiosas y Magisterio, se tendria acceso a cursar la Licenciatura
/ Master en Pedagogia eclesiastica.

Como puede verse, se busca, sobre todo, la reduccion de los saberes ecle-
siasticos a un modelo centralizado, comun para toda la catolicidad, y que el
Bachillerato / Grado sea, sobre todo, un periodo de conocimiento de la uni-
dad interna de dichos saberes. A partir de la Licenciatura, una vez conocida
esa unidad, se puede empezar la especializaciéon y un didlogo mas fructifero
con los saberes civiles.

A fin de lograr estos dos ultimos fines, tan presentes desde el Concilio Vati-
cano Iy, en especial, en Veritatis Gaudium, se han dispuesto unos diplomas
de especializacién, de tres o cuatro cuatrimestres de duracion, que sirvan,
ora para dotar de una mayor experiencia profesional, ora de una suficiencia
investigadora, que sea la antesala del doctorado.

El libro, a partir de estos planes de estudios, termina con una propuesta
para repensar la ensefianza superior catolica, en la que el servicio a la Igle-
sia se vaya discerniendo a partir del conocimiento adquirido. De esta forma,
hombres y mujeres podrian conocer mejor la unidad interna de los saberes
eclesiasticos, tendrian una titulacién que avalara cada tramo de formacion y,
sobre todo, serian mas maduros y tendrian mayor conocimiento de causa a la
hora de decidir su estado de vida. De ahi la importancia de repensar la voca-
cion al estudio y a las multiples misiones en la vida eclesial.

La falta de formacidon previa en la ensenanza secundaria, casi en los cinco
continentes, los actuales procesos madurativos (més lentos), y la creciente
esperanza de vida invitan a repensar la ensefianza superior catolica desde es-
tos parametros universitarios: desde un conocimiento global de la unidad de
los saberes eclesiasticos hasta la especializacion, y desde un discernimiento
con conocimiento de causa de todos los carismas eclesiales hasta llegar a su
concrecion en el estado de vida.

Desde luego, se trata de una propuesta que, aunque esté presentada en
términos concretos, en absoluto quiere ser rigida. La intencion es ofrecer una
invitacion para repensar de forma méas ambiciosa y esperanzada la ensefianza
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superior catolica, al hilo de la ensefianza de los tltimos pontifices, con un
punto de reflexion histérica y una humilde reflexion, a partir de nuestra expe-
riencia docente e investigadora.

En la primera parte, la explicacion tiene un caracter eminentemente his-
torico y, en la segunda, renunciamos a profundizar en una fundamentacion
filosofico-teologica exhaustiva de la articulacion de los saberes, los planes de
estudio y de la vocacion al saber. Es algo que quedaria para otra ocasion,
en un trabajo dirigido a un ptblico mucho mas especializado. Al contrario,
hemos intentado simplificar al maximo la exposicion, a fin de que el libro
encuentre mas lectores e interlocutores.

Cabe recalcar que, lo que aqui proponemos, no es una reflexion que se si-
tlie en los margenes de la doctrina eclesial, sino que precisamente —en plena
ortodoxia y comunién— trata de comprender la unidad interna de los sabe-
res eclesiasticos, asi como algunas carencias en su desarrollo. La historia es
maestra de vida y, si se sefiala cual ha sido la evolucion y el origen de ciertos
problemas, se pueden solucionar de una forma més cabal.

Asimismo, ante los retos actuales de desinformaciéon y manipulaciéon de
masas, riesgos sectarios y noticias falsas, la formacion de los catélicos es una
tarea primordial. Si reciben una educacion esmerada y equilibrada, podran
defenderse no solo de modas pasajeras, asi como de tendencias sectarias e
irracionalistas, fuera y dentro de la Iglesia, sino también ante tantas campa-
fnas insidiosas, que los cato6licos no saben desmentir por falta de argumentos.

Si en nuestro tiempo, la educacion y la formaciéon han virado hacia la con-
fusion y el emotivismo méas primario, el estudio, el rigor y el esfuerzo son el
camino adecuado para saber argumentar y defender mejor aquello que por
gracia se ha recibido y que por amor se nos ha dado.

K¥x*

En los tltimos afos he recibido diversos encargos puntuales de algunas
universidades catolicas y pontificias, y de ciertas congregaciones religiosas,
que me han ido pidiendo opinion en algunos temas referentes a la formacion
y a la investigacion. Sin estos encargos y las conversaciones con colegas de
universidades catdlicas y pontificias, superiores, definidores y provinciales,
asi como con religiosos y seglares, no se me hubiera pasado por la cabeza
escribir este libro. Gracias a su confianza, a sus preguntas y a su insistencia,
he ido madurando la necesidad de una reflexion amplia sobre la ensefianza
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superior catolica. Por el caracter reservado y confidencial de los informes y de
las conversaciones, no procede aqui agradecerles nominatim lo mucho que
me han obligado a pensar y a reflexionar, aunque si quisiera que quedara
constancia publica de mi deuda con ellos.

Asimismo, mi labor como miembro del consejo asesor de algunas revistas
(particularmente, de Gregorianum), me ha permitido conocer algunos tra-
bajos de reflexion y de investigacion punteros, asi como algunos documentos
que comentan las lineas de renovacion iniciadas por Juan Pablo II, conti-
nuadas por Benedicto XVI y que hallan no pocos desarrollos por parte de los
papas Francisco y Leon XIV.

Sin embargo, la lectura de la Constitucion apostoélica Veritatis Gaudium,
mucha bibliografia sobre ella, y de un libro de Carlo Fantappie, Per un cambio
di paradigma. Diritto canonico, teologia e riforma della Chiesa, Bologna,
EDB, 2019, fueron el impulso definitivo para intentar ordenar todas aquellas
ideas y elaborar un breve estudio que aglutinara tanto una vision historica
como una propuesta de futuro.

Como profesor de una universidad publica y como conocedor de la forma-
cion y la experiencia eclesiastica, me he atrevido —no sin ciertos titubeos— a
presentar esta reflexion, con la idea de que pudiera ser leida por un ptblico
amplio. Todos los errores son de mi exclusiva responsabilidad, y esta escrito
con el mejor proposito, si bien soy consciente de que el infierno estd empe-
drado de buenas intenciones. Sé que el libro tiene un sesgo eurocéntrico, que
debe ser atemperado por otras lecturas desde la realidad de otros continentes.

Como en los diversos capitulos se tratan temas con una bibliografia enor-
me, he hecho una seleccion de textos que puedan ser consultados sin difi-
cultades, y he procurado que, en su gran mayoria, estuvieran disponibles en
espaiol, con el fin de que este libro llegue a un ptiblico méas amplio. Salvo que
se diga lo contrario, cito los documentos de la pagina web de la Santa Sede, de
facil acceso para todos.

El proyecto de este libro fue presentado en una sesion publica en la Ponti-
ficia Universidad Antonianum de Roma, el 20 de mayo de 2025, con la inter-
vencion del profesor Xavier Calpe OFM y de Mons. David M. Jaeger OFM, y
la moderaci6én del Rector, el profesor Agustin Hernandez Vidales OFM. Les
expreso mi més profundo agradecimiento por su generosidad, asi como tam-
bién a los asistentes al acto, y a otros profesores de universidades pontificias
romanas y de universidades catolicas y estatales, que han robado tiempo a sus
ocupaciones para leerme, escucharme y aconsejarme.
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Reconozco mi deuda por la detallada lectura y los comentarios de Gabriel
Amengual, Bernard Ardura OPraem, Rafael Buzon, Rafael Domingo, Miguel
Angel Escribano OFM, Carlo Fantappié, José Angel Garcia Cuadrado, Manue-
la Agueda Garcia Garrido, Santiago Garcia-Jaléon, Martin Gelabert OP, Luis
F. Ladaria SJ, Rafael Lazcano, Celia Lopez, Manuel Martinez Neira, Mauro
Mantovani SDB, Ana M. Marcos, Victor Méndez, Simona Negruzzo, Lucio
M. Nontol TOR, Henryk Pietras SJ, Paula Sanchez, Josep-Ignasi Saranyana,
Joaquin Sedano, Ignasi Terradas, David Torrijos y Jaume Torro.

Asimismo agradezco las conversaciones, reflexiones, lecturas y sugeren-
cias de Igor Agostini, Nicolas Alvarez de las Asturias, Claus A. Andersen, M.
Teresa Anguera, Josep Amengual MSSCC, Ugo Baldini, Juan Belda, Leo-
nardo Boff, Albert Cassanyes, Orazio Condorelli, Francisco José Contreras,
Enrico dal Covolo SDB, Ernesto Dezza OFM, Fernando Dominguez Reboi-
ras, Manuel Fraij6, Pere Fullana, Federico Garau, Jaume Garau, Jordi Gaya,
Francisco J. Garcia Pérez, Efrem Jindracek OP, Dominik Jurczak OP, Simo-
na Langella, Manuel Lazaro, Alejandro Lopez Ribao OP, Alasdair MacIntyre,
Juan Andrés Martos FSF, Benedikt Mertens OFM, Jests Mufoz, Sara Muzzi,
Joan Oliver, Lluis Oviedo OFM, Bernardo Pérez, Fernando Puig, Javier Rojo
OFM, Jacob Schmutz, Gabriel Segui MSSCC, Thierry Sol, Javier de la Torre,
Andrés Torres Queiruga, Amando Trujillo TOR y Thomas J. White OP.

El libro esta financiado por el programa Prometeo 2022 (CI-
PROM/2021/028) de la Conselleria de Innovaciéon, Universidades, Ciencia y
Sociedad Digital de 1a Generalitat valenciana y se enmarca asimismo en las li-
neas de investigacion del Instituto de Estudios Hispanicos en la Modernidad
(TIEHM), Unidad asociada al CSIC. Agradezco una vez més al profesor Manuel
Martinez Neira su ayuda para poder publicar esta obra. Si el libro —concluido
en ano jubilar— sirve para suscitar en los lectores alguna reflexion de interés,
habra cumplido, sin duda, con el propdsito con el que fue concebido.

Portol, Mallorca,
Agosto de 2025.
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PRIMERA PARTE:
LA EVOLUCION DE LOS SABERES ECLESIASTICOS






LA CONFIGURACION DE LOS SABERES ECLESIASTICOS

La Iglesia catolica ha sido, en buena manera, la “maestra” de Occidente
y ha influido de forma directa en casi todas las manifestaciones del saber.
Existen, sin embargo, algunos saberes que han ayudado y siguen ayudando a
la Iglesia a explicarse a si misma y, sobre todo, a desarrollar el mensaje que
quiere proclamar. La nocion de “saberes eclesiasticos” se refiere al conjunto
de disciplinas que, a lo largo de la historia, la Iglesia ha utilizado para autorre-
conocerse, proyectarse y difundir sus ensefianzas. No hay duda de que exis-
ten saberes “sacros”, que todas las religiones y manifestaciones de lo sagrado
tienen en comun. Sin embargo, por su configuraciéon historica, la Iglesia ca-
tolica —como veremos— ha ido privilegiando un conjunto de saberes que solo
coinciden, en parte, con los de otras confesiones o religiones, mas orientadas,
por ejemplo, hacia una vision sapiencial.

Cada religion crea sus propios “saberes”, cuando se forja en un determi-
nado contexto espiritual, social y cultural. El mensaje de Jests de Nazaret
hubiera podido tomar otros rumbos y entrar en contacto con otro tipo de
manifestaciones sociales, religiosas y culturales (por ejemplo, si se hubiera
expandido desde un primer momento hacia el este, y se hubiera acomoda-
do al lenguaje de las sabidurias orientales'). Sin embargo, ese mensaje fue
interpretado, desde muy pronto, a partir del contexto helénico y romano, lo
cual hizo que el desarrollo del cristianismo se llevara a cabo primordialmente,
desde las primeras décadas y siglos, en un contexto mediterraneo y occiden-
tal2. Este hecho estableci6 una determinada manera de entender no solo el
mensaje de Jests de Nazaret, sino la autoconciencia de la naciente Iglesia,
forjada —con no pocas disensiones internas— a partir de los diversos seguido-
res de Jests, que se sintieron llamados a continuar su mision.

Del mismo modo que una persona tiene unos distintos horizontes depen-
diendo de su lugar de nacimiento, contexto y desarrollo, la Iglesia se fue for-

1 Juan Pablo II, Fides et Ratio, 1998, § 72.

2 Benedicto XVI, Discurso del Santo Padre en la Universidad de Ratisbona, 2006:
“Teniendo en cuenta este encuentro, no sorprende que el cristianismo, no obstante haber
tenido su origen y un importante desarrollo en Oriente, haya encontrado finalmente su
impronta decisiva en Europa. Y podemos decirlo también a la inversa: este encuentro, al
que se une sucesivamente el patrimonio de Roma, cre6 a Europa y permanece como fun-
damento de lo que, con razoén, se puede llamar Europa”.
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jando muy pronto desde los parametros del mundo romano y helenisticos. La
comprension eclesial del mensaje de Jesus fue elaborada desde unas catego-
rias filosoficas, teoldgicas y hasta juridicas, que propiciaron —como primer re-
sultado— las diversas interpretaciones de las comunidades, que luego dieron
lugar a los libros canoénicos del Nuevo Testamento. En ellos puede palparse la
tension entre los elementos de la tradicion judia, y su lectura bajo la 6ptica de
la cultura y la filosofia romana y helenistica.

Ello determiné, de una manera casi definitiva, que el mensaje de Jests fuera
interpretado practicamente de inmediato desde las coordenadas cosmopolitas
del mundo grecorromano, y que la Iglesia naciera injertada de cultura helenis-
ticay, con el paso de las décadas y siglos, de derecho romano*. Esta realidad in-
soslayable ha hecho que, desde entonces, la Iglesia catdlica se haya construido
a si misma y haya proyectado su mensaje desde la filosofia y el derecho, como
fundamentos racionales y pragmaticos para apuntalar una teologias.

Es importante recalcar que, especialmente en los primeros siglos, hubo
un proceso casi paralelo entre la construccion del dogma cristiano y el de la
Iglesia. Las circunstancias filosoficas, politicas y juridicas en las que se escri-
bieron los libros canénicos y se celebraron los primeros concilios marcaron
decisivamente el nicleo del dogma, que qued6 cada vez méas entrelazado con
el de la realidad juridica (y sobrenatural) de la Iglesia.

Los intentos que, a lo largo de los siglos, se han llevado a cabo para inten-
tar separar el mensaje de Jesus de las interpolaciones y las adherencias cul-
turales posteriores han resultado siempre problematicos. Resulta muy dificil
deslindar todos los condicionantes culturales del nacleo kerigmético, puesto
que las primeras manifestaciones que tenemos del mismo ya estan insertas
en un determinado contexto filologico, historico y filosofico.

La Iglesia, asi pues, para comprender y anunciar el mensaje de Jests, y
para entender cudl era su papel en esa mision lo hizo primordialmente en dos
lenguas cosmopolitas (el griego y el latin), y us6 del andamiaje conceptual no
solo de la cultura judia, sino del pensamiento helenistico y del derecho del
Imperio Romano®.

3 Una obra clasica es W. Jaeger, Cristianismo Primitivo y Paideia griega, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1965.

4 Véase J. de Churruca, Cristianismo y Mundo Romano, Bilbao, Universidad de
Deusto, 1998.

5 Aun sigue siendo 1til el trabajo de G. Fraile, “El Cristianismo y la Filosofia”, Estu-

dios filosoficos, 3 (1954), pp- 33-81.
6 Sobre la problemaética relacion entre el derecho romano y el cristianismo, véase J.
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No resulta extrano, pues, que el ntcleo de los “saberes eclesiasticos” esté
constituido por la teologia, la filosofia y el derecho, y que asi se haya mante-
nido a lo largo de los siglos, aunque con importantes variaciones. En este ca-
pitulo vamos a analizar, a grandes rasgos, cuales han sido las diversas etapas
en la configuracion de esos saberes hasta llegar al siglo XX".

1. La unién de los saberes

No entraremos aqui en el tema espinoso de dilucidar si en los Evangelios
existe un acercamiento a la filosofia helenistica o si procedia de un sustrato
sapiencial del Antiguo Testamento, que habia recibido ya esa influencia des-
de mucho antes®. En Fides et Ratio, se afirma que “en los Libros sagrados,
concretamente en el Nuevo Testamento, hay textos y afirmaciones de alcance
propiamente ontoldgico®”. En diversos pasajes diseminados puede palparse
esa intencion filosofica. Entre ellos, cabe destacar la proclamacion de Cristo
como Camino, Verdad y Vida (Jn, 14, 6). Leemos en Fides et Ratio: “Esta ver-
dad, que Dios nos revela en Jesucristo, no esta en contraste con las verdades
que se alcanzan filosofando. Méas bien los dos 6rdenes de conocimiento con-
ducen a la verdad en su plenitud. La unidad de la verdad es ya un postulado
fundamental de la razon humana, expresado en el principio de no contradic-
cion'*”. Es muy importante subrayar que Cristo es la Verdad y el sostén de la
armonia de los saberes a través del principio 16gico de no contradiccion, de la
tradicion peripatética.

Leemos en los Hechos de los Apostoles que el anuncio cristiano se con-
front6 desde el inicio con las corrientes filoséficas en boga. La asunciéon de
buena parte del legado filosofico tardaria atin unas décadas en llegar, si bien
san Pablo, con el discurso en el Aredpago®, establecié un puente, que fue

M. Blanch Nougués, “Cristianismo y Derecho Romano: una relaciéon controvertida”, en
M. A. Rodriguez de la Pefia — F. J. Lopez Atanes (eds.), Traditio catholica: en torno a las
raices cristianas de Europa, Madrid, CEU Ediciones, 2009, pp. 103-120.

7 Un resumen puede verse en M. Lluch Baixauli, “La unidad de los saberes en la his-
toria de la Iglesia”, en Actas del I Simposio Internacional fe cristiana y cultura contempo-
ranea. Fe y Razon, Pamplona, EUNSA, 1999, pp. 47-70.

8 W. Jaeger, Cristianismo Primitivo y Paideia griega, pp. 11-23.

9 Juan Pablo II, Fides et Ratio, § 83.

10 Juan Pablo 11, Fides et Ratio, § 34.

11 J. Sanchez Cafizares, “Filosofia griega y revelacion cristiana: La recepcion patristi-
ca del discurso del Aredpago”, Scripta Theologica, 39/1 (2007), pp. 185-201.
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apuntalado en muchas de sus cartas. En él empez6 a esbozarse una cristolo-
gia, que se fue desarrollando con el paso del tiempo. Desde el apostol Pablo, la
universalizacion del mensaje empezo6 a hacerse a través de una convergencia
con la filosofia. La busqueda de la verdad y el conocimiento natural de Dios,
asi como la validez de la conciencia moral de los hombres, permitia que la
filosofia anduviera al auxilio de teologia (Rm, 1, 19-32; 2, 14-15; Hch, 14, 16-
17). Es verdad que san Pablo puso a sus seguidores en guardia contra ciertas
interpretaciones de los filosofos, aunque también es cierto que, sin sus pasos,
no hubiera existido, desde fechas tan tempranas, ese puente que primero fue
desechado por autores como san Ireneo y Tertuliano, y luego acogido progre-
sivamente por otros Padres de la Iglesia.

En realidad, la relacion entre la filosofia y la teologia durante los primeros
siglos podria reducirse a tres posturas: la primera seria la de la supremacia de
la teologia (el mensaje revelado) sobre la antigua y honorable sabiduria paga-
na; la segunda seria la superioridad de la filosofia (como gnosis) por encima
de la teologia; y la tltima, la armonizacién entre ambas, teniendo en cuenta
la necesidad de la filosofia para discurrir correctamente sobre las verdades
de fe. Esas disensiones —a las que se sumaron circunstancias politicas y cul-
turales— dieron lugar a no pocas herejias y a una formulaciéon complejisima
del dogma.

Desde Clemente de Alejandria hasta san Bernardo encontramos un con-
junto de autores que entendieron que la verdadera filosofia estaba contenida
en el Evangelio, y que la verdad era el conocimiento de Dios, especialmente
de Cristo crucificado, muerto y resucitado. Con el tiempo, los autores cris-
tianos, que querian profundizar en la naturaleza de su propia fe, intentaron
responder a los paganos que les criticaban mediante un robustecimiento de
sus fundamentos filosoficos®.

En realidad, como hemos indicado, la redaccién misma de los libros ca-
noénicos estuvo ya muy coloreada por el griego helenistico y muchas de las
afirmaciones podian ser entendidas en un sentido filosofico. Ante la acusa-
cioén que llevaron a cabo diversos pensadores —como, por ejemplo, el filésofo
Celso, que tacho a los cristianos de tener un pensamiento pobre y propio de
la gente baja e inculta—, hubo una importante reaccioén por parte de los cris-
tianos, quienes quisieron dotarse de una filosofia méas elaborada. Para ello,
Origenes asumio la filosofia platonica con el fin de dar una respuesta a dicho
desafio.

12 W. Jaeger, Cristianismo Primitivo y Paideia griega, pp. 41-49.
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El encuentro del cristianismo con la filosofia platénica y neoplatonica su-
puso una importante simbiosis, en la cual se reelaboraron (y, hasta cierto
punto, deformaron) diversos temas de gran alcance, como la idea de un Dios-
demiurgo, la teoria de las ideas, la inmortalidad del alma o el origen del mal.
En la cristianizacion del pensamiento platonico y neoplatonico sobresalie-
ron los Padres Capadocios, Dionisio el Areopagita y, muy especialmente, san
Agustin®. Los Padres de la Iglesia, con su autoridad y ejemplaridad de vida,
se convirtieron no solo en glosadores de las Sagradas Escrituras, sino que se
abrieron a la filosofia, como razén proyectada hacia lo absoluto.

Tal y como se indica en Fides et Ratio, no solo hicieron una transposicion
de las verdades de fe en categorias filoséficas, sino que “fueron capaces de
sacar a la luz plenamente lo que todavia permanecia implicito y propedéutico
en el pensamiento de los grandes filosofos antiguos'+”. Los Padres, viviendo
con intensidad su fe, pudieron llegar también a las profundidades especula-
tivas: fueron pensadores que quisieron acoger la riqueza de la filosofia para
entender mejor el bien sumo y la verdad suprema en la persona de Cristo. Sin
duda, el maridaje entre filosofia y teologia no fue algo sencillo, aunque —como
hemos indicado antes— existian ya suficientes puentes como para poder lle-
var a cabo una sintesis, que tard6 un tiempo en cimentarse. Se pusieron de
manifiesto las semejanzas y las diferencias, si bien el mensaje cristiano quedo
unido, de forma casi inexorable, a diversas formas filosoficas, especialmente
neoplatdnicas.

Sin ninguna duda, el gran autor que consolid6 ese encuentro fue san
Agustin, que no se mostro6 tan cauto con los filésofos paganos, sino que aco-
gi6 con benevolencia ideas platonicas y neoplatdnicas, a fin de llevar a cabo
una sintesis méas armonica de los saberes paganos y de los cristianos'. Pen-
s6 el Obispo de Hipona que, aunque los filésofos paganos hubieran desco-
nocido el Camino, la Verdad y la Vida, no andaban tan desencaminados en
sus intuiciones.

13 A. Gonzélez Alvarez, “San Agustin y la primera filosofia cristiana”, Anales de la
Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, 65 (1988), p. 141: “El platonismo, en su
maés valioso contenido, es decir, la doctrina de las ideas, es un impulso dialéctico que lleva
a Cristo, como razén ejemplar del mundo y sol eterno de las inteligencias creadas. El mun-
do inteligible de Platén es para San Agustin el Verbo del Padre, la forma de las formas, la
luz inteligible, con que lucen todas las cosas”.

14 Juan Pablo II, Fides et Ratio, § 41.

15 J. Pegueroles, “Patria y el Camino. El juicio de San Agustin sobre el platonismo”,
Espiritu, 27 (1978), pp. 47-75.
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De san Agustin, interesa subrayar tres ideas: en primer lugar, llevé a cabo
la primera gran sintesis del pensamiento filosofico y teolégico, en la que se
fundian las corrientes del pensamiento grecolatino; en segundo lugar, apoy6
decisivamente la unidad del saber, especialmente entre filosofia y teologia (la
cual tenia su fundamento en el dato biblico, sostenido y corroborado por la
profundidad del pensamiento especulativo), y, por ultimo, elabor6 intelec-
tualmente la relacion entre la dialéctica y la Sagrada Escritura.

En san Agustin hallamos, in nuce, el recorrido de los saberes medievales:
afirmé que la dialéctica era un instrumento valido a fin de profundizar en
el conocimiento de la Sagrada Escritura para, con ello, solventar determina-
das aporias y dificultades de comprensién. Del mismo modo que acept6 la
dialéctica, fue integrando todo un conjunto de saberes auxiliares (las artes
liberales), que facilitaron a las siguientes generaciones la construccion de las
primeras enciclopedias de orientacion cristiana, y la vigorizaciéon de la razén
en la teologia, que acabé desembocando, siglos después, en dos lineas de es-
tudio teologico: el biblico y el especulativo.

La aportacion de san Agustin fue desarrollada por Boecio, quien intent6
traducir y conciliar las obras de Platon y Aristoteles, asi como examinar desde
la dialéctica algunas cuestiones del dogma cristologico y trinitario. Se trataba
de una dialéctica basada en la logica vetus (como instrumento racional de
analisis gramatico-textual). Como bien se ha sintetizado, “mientras en san
Agustin la fe y la razon se presentan inseparablemente unidas, Boecio subra-
y6 mas la aportacion positiva de la razon humana y anticip6 mejor el fides
quaerens intellectum de San Anselmo que inici6 la escolastica®”. Para Casio-
doro, las artes liberales no eran ajenas a la Biblia y su uso era necesario para
la inteleccion de la Sagrada Escritura.

La sintesis ordenada del mundo pagano y el mundo cristiano puede verse
en las Etimologias de san Isidoro de Sevilla, que proporcionan una vision
rica de esa fusién aparentemente indolora de tantos elementos. Lo que en los
primeros Padres de la Iglesia era una actitud cautelosa hacia el mundo anti-
guo, en san Isidoro se transformo en una evocacion de un mundo perdido.
Se habia logrado imponer una “sabiduria cristiana” y a la sazon era la Iglesia
la depositaria del universo de la cultura, tanto en Oriente —en estrecha co-
rrespondencia con el cesaropapismo bizantino—, cuanto en Occidente, como
heredera del Imperio romano.

16 M. Lluch Baixauli, “La unidad de los saberes en la historia de la Iglesia”, p. 57.

26



LA ARMONIZACION DE LOS SABERES ECLESIASTICOS

Desde Constantino se produjo una interferencia reciproca entre la Iglesia
y el Imperio, la cual cristalizé en el Cédigo Teodosiano, que tuvo relevan-
cia para la conformacién del derecho candnico®®. Este se desarroll6 ora en el
Imperio bizantino, singularmente con la legislacion de Justiniano, ora en los
reinos germanicos, como ocurrié —por ejemplo— en el reino visigodo, me-
diante los Concilios de Toledo, que no solo generaron canones, sino obras de
aplicacion civil, como el Liber iudiciorum y otras fuentes.

En definitiva, la Iglesia se model6 cada vez mas a imagen y semejanza del
Imperio y asumio no solo su direccion juridica, sino también politica, cultural
y religiosa. La manifestacion del poder de la Iglesia en todos estos érdenes
puede verse tanto en la cultura monastica, que custodi6 y seleccioné los ele-
mentos de los saberes antiguos, como en las expresiones de las escuelas que
florecieron en las cortes episcopales y laicas®.

La teologia monastica estaba centrada en Cristo, el Misterio de la Salva-
cion, la relacion entre Dios y el ser humano, el Misterio de la Iglesia y la eu-
caristia, todo ello desde la experiencia concreta, basada en la meditacion de
la palabra de Dios, a partir del estudio de la Sagrada Escritura, de los Padres
y de la liturgia. Daba una gran importancia a la tradicion, recogida por los
Santos Padres, y a la meditacion de la lectio divina.

La teologia monastica, que fue practicamente la dominante hasta la erec-
cion de las universidades, fue mas bien restrictiva frente al uso de los autores
clasicos®°. Sin embargo, en algunas escuelas, como la de Alcuino de York, ins-
pirada por Carlomagno, se prosiguio6 en la linea de san Agustin, Casiodoro y
san Isidoro. En ellas se ensefiaron las artes liberales (trivium y quadrivium)
como propedéuticas al estudio de la Sagrada Escritura. La Biblia era depo-
sitaria de toda la verdad y la sabiduria, si bien no era un libro tan sencillo
como para interpretarse directamente, de manera que resultaba necesario
comprenderlo con la ayuda de las artes liberales.

La progresiva introduccion de la dialéctica en la Sagrada Escritura facilito
sobremanera el origen y desarrollo de la teologia escoléstica, que se desplego,

17 Sobre esta obra, véase J. M. Coma Fort, “Codex Theodosianus”: historia de un
texto, Madrid, Dykinson, 2014.

18 V. de Reina, “La influencia romana en el Derecho Canénico como cuestiéon metodo-
logica”, Tus canonicum, 17 (1969), pp. 179-220, especialmente p. 191.

19 Una exposicion del desarrollo de la teologia cristiana puede verse en J.-1. Saranya-
na, Historia de la teologia cristiana (750-2000), Pamplona, EUNSA, 2020.

20 E. Vilanova, Historia de la teologia cristiana, Vol. 1, Barcelona, Herder, 1987, pp.
361-521.
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en primer lugar, en escuelas urbanas, episcopales y catedralicias y, posterior-
mente, en colegios y universidades. El nacimiento de la disputatio dio lugar
a un uso continuado —e incluso un abuso— de la dialéctica en la teologia. San
Anselmo estrecho los lazos entre especulacion racional, fe y vida espiritual:
partiendo de la Palabra de Dios, busco la fundamentacion interna de la ver-
dad de la fe mediante argumentos que no procedieran de la autoridad de la
Escritura, sino de la especulacion racional. Conceptualmente, razon y fe esta-
ban separadas, si bien la filosofia y la teologia eran vasos comunicantes?'. En
san Anselmo encontramos un primer esfuerzo de sintesis organica de lo que
después seria la teologia especulativa.

Un paso mas alla en ese camino lo dio Pedro Abelardo, que empez6 a per-
feccionar una teoria cientifica del saber y de la demostraciéon mediante el de-
sarrollo de la logica nova (los restantes tratados del Organon aristotélico,
que habian sido desconocidos hasta entonces). Al perfeccionarse el utillaje
filosofico de su tiempo, Pedro Abelardo pretendia llevar lo méas lejos posible
la elaboracion especulativa de los datos de la fe revelada. Era la razon la que
espoleaba hacia una progresiva profundizacion y comprension de la realidad.
En cambio, para san Bernardo, ese esfuerzo heroico de la razon era un sin-
sentido: en verdad puede ser considerado el tltimo Padre de la Iglesia, pues
queria profundizar en la meditativa oratio.

Mientras que en los monasterios se estudiaba la Sacra Pagina, a saber, la
doctrina cristiana contenida en las Sagradas Escrituras (complementada con
las opiniones de los Santos Padres, los concilios y la Patristica latina), empe-
zaba a abrirse camino la “teologia”, entendida como ciencia divina estudiada
a partir de la dialéctica y las artes liberales. La razon, para Pedro Abelardo,
era criterio de verdad y podia prevalecer sobre las autoridades también para
aclarar los datos de la fe*2.

Se habian dado los condicionantes para el nacimiento de la universidad,
una institucion labrada al calor de la Iglesia, y que represent6 un modelo par-
ticular de configuracion del saber, el cual —sin variar el nombre— ha tenido
importantes mutaciones a lo largo de la historia.

21 Juan Pablo II, Fides et Ratio, § 42: “Se confirma una vez més la armonia funda-
mental del conocimiento filosofico y el de la fe: 1a fe requiere que su objeto sea comprendi-
do con la ayuda de la razon; la razon, en el culmen de su basqueda, admite como necesario
lo que la fe le presenta”.

22 M. Lluch Baixauli, “La unidad de los saberes en la historia de la Iglesia”, pp. 59-64.
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2. Los saberes y la universidad

La universidad naci6 como una asociacion de maestros y discipulos para
el estudio de una serie de textos novedosos en la Europa occidental®s. Curio-
samente, la teologia fue el Gnico saber que no conté con un nuevo corpus, si
bien se benefici6 indirectamente de los demas. La llegada a la Europa occi-
dental de los textos de Galeno, de Justiniano y de una parte casi desconocida
de la obra de Aristoteles supuso un cambio fundamental en los “saberes ecle-
siasticos”.

La recepcion de unas obras filosoficas que no solo contenian una aproxi-
maciéon meramente formal, como habia sido la légica aristotélica, sino tam-
bién teorética y practica (psicologia, metafisica, ética y politica), dieron una
extraordinaria amplitud a la tematica filosofica: esta dejé de ser un mero es-
tudio l6gico-gramatical y pas6 a devenir la matriz ordenadora de los saberes,
a partir de la metafisica.

La teologia tuvo que reaccionar necesariamente ante este nuevo corpus.
Una parte de la teologia sigui6 bajo los modelos agustinianos y neoplatoni-
cos, en la linea monastica; otra, intent6é un timido acercamiento a esos textos
novedosos, aunque conservando la primacia del enfoque agustiniano, como
sucedi6 con san Buenaventura; y una dltima linea, que resulto, al principio,
muy polémica, decidi6 integrar los saberes aristotélicos con los cristianos
(cuyos principales representantes fueron san Alberto Magno y santo Tomas,
aunque también Duns Escoto)+.

La linea de estos ultimos autores, pertenecientes a las nacientes 6rdenes
mendicantes, se propuso sustituir el esquema del platonismo por la teoria de
la ciencia aristotélica. En realidad, la incorporacién de la herencia filosofico-
cientifica del aristotelismo permiti6 elaborar una teologia dialéctica, es decir,
articulada metodolégicamente a partir de los interrogantes de la filosofia, sin
que ello supusiera la primacia de la filosofia sobre la teologia. El Aquinate
admitio la estructura del razonamiento de la l6gica aristotélica y apostd por
la trascendentalidad del esse para establecer una conexion logica, ontologica
y metodologica entre filosofia y teologia: consideraba que, si la luz de la razén
y la luz de la fe procedian ambas de Dios, no podrian contradecirse entre si.
Como escribi6 Benedicto XVI, “la teologia y la filosofia forman una peculiar

23 Puede encontrarse bibliografia en H. de Ridder-Symoens (ed.), Historia de la Uni-
versidad en Europa, Vol. 1, Bilbao, Universidad del Pais Vasco, 1995.
24 M. Lluch Baixauli, “La unidad de los saberes en la historia de la Iglesia”, p. 52.
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pareja de gemelos, en la que ninguna de las dos puede separarse totalmente
de la otra y, sin embargo, cada una debe conservar su propia tarea y su propia
identidad?s".

El equilibrio entre fe y razén propugnado por santo Tomas, ha sido consi-
derado, desde entonces un modelo de armonia de los saberes. Como escribio
Juan Pablo II: “la naturaleza, objeto propio de la filosofia, puede contribuir
a la comprension de la revelacion divina. La fe, por tanto, no teme la razon,
sino que la busca y confia en ella. Como la gracia supone la naturaleza y la
perfecciona, asi la fe supone y perfecciona la razon*”.

Asimismo, los saberes eclesiasticos se ampliaron con la emancipacion del
derecho canénico, que se fue estableciendo como una disciplina universita-
ria. Hay que tener en cuenta que el llamado ius antiquum era un conjunto
de colecciones privadas, que ayudaban al gobierno de la Iglesia, extraidas a
partir de las Escrituras, de los Padres, de los concilios y de las decretales de
los papas?. Cuando se recupero el derecho romano en Occidente, y empez6
a ensefarse en Bolonia, se perfeccion6 la sistematizacion de los canones dis-
cordantes, en paralelo al derecho civil.

Hasta entonces, el derecho candnico era una parte de esa teologia no aca-
démica que se habia cultivado hasta el siglo XII, en la que cabian materiales
muy heterogéneos y poco metodicos. Con el advenimiento de los colegios y
de la universidad, la teologia y el derecho canénico tuvieron que organizarse
sistematicamente, a fin de ser ensefiados de una forma organica.

La emancipacién del derecho candénico como disciplina autébnoma se de-
bi6 mucho mas al interés de los legistas que al de los te6logos. Estos tltimos
jamas vieron con buenos ojos la autonomia de una disciplina que antes habia
formado parte indivisa de los saberes eclesiasticos preuniversitarios. Sin em-
bargo, en una Europa tan dominada por la Iglesia, era inevitable que existiera
un conocimiento mas claro y ordenado del derecho candnico. Los mismos
legistas seculares querian adquirir un conocimiento cada vez mas seguro de
las normas eclesiales, y los papas se percataron de la necesidad de sistemati-
zar su doctrina, como un medio mucho mas seguro para ofrecer las mismas
soluciones en todos los casos: de ahi la importancia del Decreto de Graciano

25 Benedicto XVI, Discurso preparado para el encuentro con la Universidad de
Roma “La Sapienza”, 2008.

26 Juan Pablo 11, Fides et Ratio, § 43.

27 N. Alvarez de las Asturias — J. Sedano, Derecho canénico en perspectiva histérica.
Fuentes, ciencia e instituciones, Pamplona, Eunsa, 2022, caps. 9 y 10.
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y de las Decretales de san Raimundo de Pefafort que fueron la base para la
ensefianza de los canones.

La universidad, sin duda, modific6 mucho no solo los saberes eclesiésti-
cos, sino el saber, en general. La posibilidad de sistematizaciéon y de ense-
fnianza homogénea unificaron tanto las doctrinas como los procedimientos.
Todo ello ocurrié en menos de dos siglos, en los que se consumo6 una division
“competencial” de los saberes, que gener6 un marco estable y duradero, aun-
que con frecuentes rencillas.

La division entre las artes liberales y la Sacra Pagina, que habia durado
hasta el siglo XII, dio lugar a una nueva configuracion de colegios, facultades
y universidades, en un esquema que, tanto filésofos como teélogos, ya inves-
tidos de autoridad académica, tuvieron que admitir de facto. La organizacion
de la universidad era claramente jerarquica: existia una Facultad de Artes,
en la que se ensenaba el trivium, el quadrivium y la filosofia, que era menor
y propedéutica para las Facultades mayores, a saber, Derecho, Medicina y
Teologia. Todos tenian que pasar por las artes liberales y la filosofia y luego
debian acceder a una Facultad superior.

Frente a una ensefianza monastica o escolar, pensada, sobre todo, para la
formacion de los clérigos, se iniciaba un modelo de aprendizaje en el que coe-
xistian los saberes “eclesiasticos” y los laicos (civiles). La Iglesia mantuvo una
posicidn preeminente, al asegurarse practicamente la ensenanza de casi todas
las artes liberales, la filosofia y de toda la teologia, mientras que el derecho
civil y la medicina quedaban en manos de seglares. El derecho canoénico, en
un principio, fue materia de los clérigos, si bien pronto fue cultivada también
por alumnos y profesores seglares. En la jerarquia de los saberes, la teologia
estaba en la ctspide, si bien estaba flanqueada por el derecho y la medicina,
y la filosofia y las artes eran la savia que permitia que los saberes superiores
germinasen.

A partir del siglo XII y, con mayor claridad, en la centuria siguiente, la
Iglesia tuvo que hacer frente a las necesidades de una sociedad més urbana
y con mayores inquietudes, y apost6 sin duda por la universidad como me-
dio de creacion y transmision del conocimiento®®. Sin embargo, no fue una
instituciéon tnicamente eclesial, sino que su tutela fue compartida por el po-
der civil, singularmente por el Emperador y los monarcas. El Papa nombraba
al canciller, que conferia los grados académicos con autoridad apostoélica, si

28 Véase el clasico estudio de M. Grabmann, Historia de la teologia catélica. Desde
fines de la era patristica hasta nuestros dias, Madrid, Espasa Calpe, 1940, cap 2.

31



RAFAEL RAMIS BARCELO

bien los monarcas participaban indirectamente en el desarrollo de las uni-
versidades, pues de ellas tenian que salir no solo médicos, sino también los
juristas que debian servir en las cancillerias.

La Iglesia tuvo que afrontar el enorme reto de asegurar la unidad de los
saberes en un momento en el cual ya no los controlaba. Es decir, tenia que
certificar que la teologia no solo concordaba con la filosofia, sino también
con el derecho y la medicina, cuyos textos eran parcialmente paganos y, en
algunos casos, poco acordes con la Sagrada Escritura. A buena parte de la je-
rarquia eclesial y a muchos te6logos siempre les incomodo la coexistencia con
unas Facultades que no controlaba, aunque fueron pragmaéticos: la génesis
de la universidad habia sido un hecho y resultaba entonces demasiado dificil
elaborar una “medicina cristiana” o un “derecho civil cristiano”. Incluso el de-
recho canonico aparecia demasiado ligado al derecho romano. Sin embargo,
la realidad era esa y los papas decidieron tolerarla.

Incluso algunos autores laicos como Ramon Llull se sorprendieron de que
en la universidad se ensenaran tantas ideas paganas, contrarias a veces a las
doctrinas cristianas. Para solucionar este problema, Llull propuso un Arte
racional, pensado para asegurar la unidad del método y, sobre todo, la unidad
de los saberes®. Sin embargo, las universidades continuaron con su division
competencial.

No hay duda de que la universidad permiti6é un desarrollo mucho mas or-
ganico de los saberes, aunque también es cierto que cada una de las Faculta-
des tuvo sus propios intereses. Por un lado, el conocimiento se sistematiz6
y se expandio, si bien las veleidades corporativas afloraron, y las relaciones
entre las Facultades afectaron al impulso armoénico y a la convergencia de los
saberes.

Los tedlogos se dedicaron a corregir, con suavidad o dureza, a sus colegas
universitarios. Tenian una posicion preeminente, porque la teologia era (y se-
guia siendo) la reina de los saberes. Sin embargo, la libertad de investigacion
y la btisqueda apasionada de la verdad por parte de numerosos profesores
ocasionaba motivos de friccion con los tedlogos. La presion ejercida por mé-
dicos, legistas, canonistas y filosofos obligaba a los te6logos a contrastar una
y otra vez sus argumentos.

De hecho, la carga especulativa y el desarrollo de los demés saberes alterd
incluso el aprendizaje mismo de la teologia. Si hasta entonces, sobre todo,

29 R. Ramis Barcel6 (ed.), Ramén Llull y los saberes universitarios, Madrid-Porto,
Sindéresis, 2025.
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se habia ensefiado la Biblia y la obra de los Santos Padres, la aparicion de
las Sentencias de Pedro Lombardo dio alas a la teologia especulativa. Las
Sentencias, en realidad, eran un cent6én de textos heterogéneos, que incluian
pasajes biblicos, fragmentos relevantes de los Padres de la Iglesia, y de otros
pensadores medievales. Se trataba de un libro propedéutico para el apren-
dizaje sistemético de la teologia. Si Graciano, en su Decreto, intent6 dar co-
herencia al conjunto del derecho, concordando los canones que procedian
de fuentes muy heterogéneas, Pedro Lombardo procedi6 de la misma forma:
hizo una seleccion de pasajes, en los que acercd las posturas de diversos auto-
res y ofrecié una ordenacion sistemaética de la teologia.

Ya a finales del siglo XIII, el equilibrio entre la teologia biblica y la teologia
especulativa resultaba cada vez mas precario. La sucesion de grandes Sum-
mae y el desarrollo de la dialéctica y de las cuestiones metafisicas coadyuva-
ron a que la teologia se hiciera cada vez més sutil y racional.

Si supuestamente un autor musulman como Averroes habia proclamado
—de acuerdo con la recepcion latina— que existia una doble verdad (filosofica
y teolégica) y que ambas verdades podian ser autonomas, la Iglesia se aferro6 a
laidea de verdad tnica: la filosofia y la teologia, aunque obedecian a métodos
distintos, tenian que llegar a conclusiones similares, puesto que asi lo garan-
tizaba Cristo, que era la Verdad. Lo mismo podia decirse de las artes liberales,
de la fisica, del derecho o de 1a medicina. Habia una sola verdad, que asegura-
ba la unidad epistemologica en la diversidad de los saberes.

Sin embargo, asegurar, paso a paso, la unidad de los saberes, en una
universidad en continuo movimiento, era una tarea tan fragil como titanica.
¢Coémo conjugar la libertad en la biisqueda de la verdad con el desarrollo
del conocimiento? ¢Debian los te6logos tutelar y examinar cada uno de los
hallazgos y dilucidar su ortodoxia? En realidad, solo desde unas mismas
condiciones logico-metafisicas, y de un pleno convencimiento de la unidad
de los trascendentales (lo bueno, lo bello y lo verdadero) se podian hallar
resultados armonicos. Sin embargo, si las bases filosoficas no eran compar-
tidas, resultaba mas dificil la integracién de los saberes. Cada autor me-
dieval tenia un planteamiento ligeramente diverso y la Iglesia no tardo6 en
reconocer a santo Tomas como al artifice del equilibrio mas arménico entre
todos los saberes.

Ahora bien, la misma sintesis del Aquinate no dejé de presentar dificulta-
des, que fueron objeto de estudio y critica por parte de sus correligionarios,
y de otros pensadores como Duns Escoto. El problema era hallar una clave
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metafisica que permitiera el transito de lo natural a lo sobrenatural. Pese a las
dificultades, la Iglesia sigui6 proclamando la unidad de los saberes.

Ante la crisis abierta por Ockham, dicha unidad cada vez fue mas precaria:
unos autores se refugiaron en el nominalismo escéptico, y otros en un fideis-
mo mistico. Entre ambos extremos, situamos un amplio arco de posturas, que
son reflejo de la crisis de los saberes eclesiasticos. No solo se habia configura-
do un conjunto de Facultades en manos de laicos, sino que el equilibrio entre
filosofia y teologia se habia roto, de modo que los canonistas —emulando a los
legistas— habian ido copando cada vez mayor espacio.

Si la teologia monéstica y el pensamiento altomedieval estaban basados,
sobre todo, en la contemplacion de Dios y de su creacion, desde la baja Edad
Media, el hombre, creado como imago Dei, pasaba a ser el centro del conoci-
miento. La razon era la base desde la cual el ser humano podia pensar a Dios y
el mundo. Fracturado el equilibrio entre la fe y 1a razon, aparecié un conjunto
de ideas humanistas, que singularizaban la razén humana y vigorizaban el
papel del hombre en el cosmos3°.

Ello se tradujo en un doble movimiento: por un lado, en la bisqueda de
la libertad de investigacion basada en la razén humana y en la sabiduria acu-
mulada desde los griegos, sin anclajes universitarios, y por otro, en el recha-
zo frontal de la escolastica y de la organizacion universitaria de los saberes.
Frente al caracter 16gico-metafisico del saber escoléastico universitario, los
humanistas vindicaron un regreso a las fuentes grecorromanas y patristicas,
a fin de examinar los saberes paganos y cristianos, y mostrar su concordancia.

El humanismo quiso cancelar la cultura medieval, mediante un regreso a
los ideales de la Patristica: de ahi la relevancia de la gramatica para el estudio
de la Sagrada Escritura y la voluntad de cribar las fuentes de los autores cla-
sicos, griegos y romanos, a fin de conocer mejor la creaciéon de Dios y su ma-
nifestacion a lo largo de la historia. De este modo, frente al latin escolastico,
el contacto con las fuentes romanas depurd la estilistica latina y, a causa de
la crisis y caida de Bizancio, Europa recuperd buena parte del legado griego3.
Todo ello hizo que otros saberes, como la geografia, la historia o la politica,
fueran también objeto de atencion por parte del publico culto.

Los humanistas hicieron caer en la cuenta a los tedlogos de la necesidad
de tener en consideracion tanto la filologia como la historia, asi como otros
saberes preteridos. Si la teologia medieval habia sido dialéctica y especula-

30 E. Garin, La revolucion cultural del Renacimiento, Barcelona, Critica, 1981.
31 F. Rico, El suefio del humanismo: de Petrarca a Erasmo, Madrid, Alianza, 1993.

34



LA ARMONIZACION DE LOS SABERES ECLESIASTICOS

tiva, era necesario contextualizarla y depurarla. Ello supuso una crisis hon-
da para la unidad de los saberes. No solamente existian diversas Facultades
universitarias, sino incluso saberes extrauniversitarios que se cultivaban en
academias y cenaculos. éAcaso podia la Iglesia afrontar tantas novedades, sin
una quiebra interna?

3. Los saberes durante la época moderna

Con la escision religiosa de Europa, comenz6 una etapa en la cual la Igle-
sia solamente tuvo influencia en una parte del continente32. En los muchos
lugares en los que habia triunfado la Reforma, la unidad de los saberes no fue
un imperativo: existié un cierto control teolégico, si bien la articulacion del
conocimiento resulté més libre, al considerar, pragméaticamente, que podia
haber una coexistencia de verdades. Sin embargo, en otros, como en la Gine-
bra de Calvino, la vigilancia fue mas férrea.

La Iglesia intent6 superar los problemas de las centurias anteriores me-
diante un robustecimiento de la escolastica y una integracion de algunas de-
mandas de los humanistas33. Estos vindicaban una revolucion, que eliminara
las barreras y las jerarquias entre los saberes, y la Iglesia dejé en manos de
los tedlogos la puesta en marcha de una contrarrevolucién. A lo largo del siglo
XVI, y muy especialmente tras el Concilio de Trento, los te6logos volvieron
a tomar las riendas de las universidades catolicas, a través de un implacable
control ideologicos4.

Si en los siglos XII y XIII tuvieron que compartir —de mala gana— el es-
pacio con los fil6sofos, juristas y médicos, los te6logos aprovecharon el mo-
mento de crisis religiosa y las vindicaciones de los humanistas para llevar a
cabo algunas reformas de calado. En primer lugar, en vez de admitir las ideas
igualitarias de los humanistas, reforzaron la jerarquia de los saberes: la teolo-
gia erala reina de las ciencias, la prima inter pares (el derecho y la medicina).
En segundo lugar, dejaron claro que a la filosofia, a las artes liberales y, por
supuesto, a los saberes humanisticos les correspondia un lugar subordinado.

32 H. Lutz, Reforma y Contrarreforma. Europa entre 1520 y 1648, Madrid, Alianza,
2008.

33 S. Langella — R. Ramis Barcel6 (eds.), ¢Qué es la Segunda Escolastica?, Madrid-
Porto, Sindéresis, 2023.

34 R. Ramis Barcel6, La segunda escolastica. Una propuesta de sintesis historica,
Madrid, Dykinson, 2024, cap. 3.
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Por tltimo, la teologia se arrogaba una tarea de direccién y supervision de
todos los conocimientos, desde las artes liberales y la filosofia (incluyendo
las lenguas, las matematicas, la fisica, la metafisica...) hasta los saberes su-
periores, entre los que se hallaban la medicina, el derecho civil y el derecho
canoénico.

Frente a la reivindicacion de la teologia humanistica de Erasmo y Leféevre
d’Etaples, sensibles a la Sagrada Escritura y a los Santos Padres, en Trento
se decidi6 abogar por la filosofia y la teologia escolastica. Si los reformados
habian proclamado el principio sola scriptura, los catblicos abogaron por el
de sola scholastica. De hecho, la Sagrada Escritura —con poquisimas excep-
ciones— dejo de tener grandes cultivadores catélicos a lo largo de la época
moderna, e incluso dej6 de ensefarse en algunos conventos. La paridad entre
Biblia y escoléastica se habia roto.

El teblogo catolico de los siglos modernos fue un escolastico, que no re-
nunci6 a la unidad de los saberes ni a la direccion cientifica de los mismos.
Sin embargo, los acomodo a su gusto, tanto en el &mbito de las artes liberales
como en el de los saberes superiores. De entrada, decidi6 desechar el esfuerzo
poliglota que habian desarrollado los humanistas: la filologia biblica trilingiie
no era una prioridad, sino mas bien un motivo de confusion, de modo que se
prefirié usar tnicamente la Vulgata. El griego y el hebreo eran lenguas del
todo accesorias. Lo fundamental era el latin, que debia refinarse un poco para
huir de la frialdad escolastica, aunque sin caer en el manierismo humanista.

El modelo escogido para la ensefianza de las humanidades fue el de los
jesuitas, que se hicieron con la direcciéon de muchos colegios en toda Europa
y en diversos lugares de misionss. Los humanistas habian vindicado un cono-
cimiento contextual de la geografia, de la historia y de las lenguas clasicas.
Es decir, que si los escolares estudiaban a Julio César, a Suetonio o Ciceron,
tenian que conocer los territorios que se conquistaban, su ubicacion geogra-
fica, las caracteristicas de dichos pueblos... Significaba, por lo tanto, ahondar
en el contexto y desentrafiar el significado, del mismo modo que el estudiante
podia aprender cultura griega traduciendo a Esopo o a Jenofonte. Los jesuitas
apostaron por una pedagogia eficaz, que desvinculara los textos de su contex-
to, con el fin de que tnicamente sirvieran para proporcionar buenos ejemplos
retéricos y morales, y para conocer problemas de gramética o sintaxis. En

35 M. Bertran Quera, La Pedagogia de los Jesuitas en la Ratio Studiorum, San Cris-
tébal — Caracas, Universidad Catolica del Tachira — Universidad Catdlica Andrés Bello,

1984, pp. 440-465.
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este sentido, en los florilegios jesuiticos hallamos fragmentos de los autores
clasicos, aunque siempre seleccionados por su fin pedagbgico, y no por la ex-
periencia cultural que pudiera aprenderse a partir de ellos. El latin fue culti-
vado a partir de este enfoque. El griego tuvo menor incidencia y muy pocos
aprendieron a dominar el hebreo. Junto con el uso meramente instrumental
de la historia y de la filologia, la filosofia fue adaptada a un sistema apto para
ensefiar la teologia de acuerdo con una via escolastica (tomismo, escotismo,
bonaventurismo...).

A partir de los autores de la “Escuela de Salamanca3°”, la teologia tuvo mas
que nunca la misi6on de examinar todos los saberes, pues todos ellos eran una
manifestacion de la creacion de Dios. Cabe indicar la importante intervencion
que tuvo la teologia escolastica sobre el derecho. Por un lado, argumentan-
do que el estudio de la restitucién era una materia teologica, sustrajo de los
civilistas todo un conjunto de cuestiones sobre las leyes y los contratos, o las
supervis6 de una manera muy estricta. Por otro lado, frené por completo el
desarrollo del derecho canénico, y dio alas a la teologia practica, a fin de que
se ocupase de un conjunto de temas que antes habian estado en manos de los
canonistas. Si ya los te6logos habian aceptado a regafiadientes la presencia de
los canonistas en la universidad, en aquel momento, en que acab6 de solidi-
ficarse el Corpus turis canonici, maniataron a los canonistas, que pasaron a
ser comparsa de los civilistas en las Facultades de Derecho, y de los te6logos
en el gobierno de la Iglesia.

Fue esta una época de glorificaciéon de la teologia, que invadié materias
que antes eran reservadas a los legistas y a los canonistas, al tiempo que supe-
dit6 completamente la filosofia a sus intereses. Se intent6 de nuevo un fragil
equilibrio entre lo natural y lo sobrenatural, entre fe y razén. Fue la tentativa
postrera de algunos tomistas y de ciertos jesuitas, especialmente de Francisco
Suérez, un autor cuyas ideas fueron rapidamente secularizadas y que dieron
alas al pensamiento filosofico racionalista.

Hasta Vazquez, Suarez, Juan de Santo Tomas, Mastri y Belluto puede de-
cirse que la filosofia y la teologia catolica estuvo en la vanguardia, en parte
porque habia logrado detener —con gran esfuerzo— los avances de los huma-
nistas y, en parte, también por los escasos resultados mostrados hasta en-
tonces por la filosofia secular y el pensamiento reformado. Sin embargo, los

36 J. Belda Plans, La Escuela de Salamanca y la renovacién de la Teologia en el si-
glo XVI, Madrid, BAC, 2000; S. Langella — R. Ramis Barcel6 (eds.), ¢Qué es la Escuela de
Salamanca?, Madrid-Porto, Sindéresis, 2021.
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casos de Giordano Bruno y Galileo Galilei conmovieron los cimientos del sa-
ber eclesiastico, tanto por la cuestion de la libertad de investigacion, como
por la contradiccion entre los resultados de la ciencia empirica y la Sagrada
Escritura.

De nuevo quedo clara la apuesta catolica por la unidad de la ciencia y el
control de los tedlogos de todas las manifestaciones del saber. Era dificil com-
probar teoldgicamente cada uno de los avances del conocimiento. A partir de
entonces, la credibilidad de la filosofia y de la teologia escolastica empez6 a
ser cuestionada, y estos saberes se fragmentaron en una multitud de vias que
no hicieron sino acelerar su decadencia?”.

En Trento se habia mandado que, para la adecuada formacién de los can-
didatos al sacerdocio, se erigiesen seminarios. Muchos obispos prefirieron
invertir sus esfuerzos en una universidad, puesto que en ella los aspirantes
podrian estudiar, y el seminario quedaba solo como un lugar de residencia.
Muchas universidades erigidas en los siglos XVI y XVII en Europa y en Amé-
rica eran centros de formacion clerical, en las cuales Gnicamente existian
Facultades de Artes y Filosofia, y Teologia. Ese modelo contrarreformista se
aplicé también a las 6rdenes y congregaciones religiosas.

Tanto en seminarios como en escolasticados, colegios y universidades se
seguia un mismo esquema. Se empezaba con unos cuatro o cinco anos de hu-
manidades, en los cuales el alumno aprendia basicamente latin, con algunos
rudimentos de la lengua vernacula y matematicas; se seguia con un trienio
filosofico, en el que se estudiaba légica, fisica, ética y metafisica, de acuerdo
con el método escoléstico; y se concluia con cuatro o cinco anos de teologia.
Hay que insistir en que la teologia era basicamente la escolastica, con algunas
catedras independientes de Sagrada Escritura y de morals®.

Este seria el contenido bésico de los “saberes eclesiasticos”: un latin fun-
cional, una filosofia adaptada a la ensefianza de la teologia, y un predominio
casi absoluto de la escoléstica. El estudio del griego y del hebreo era mas bien
una rareza, con pocas catedras y escasos alumnos, y el derecho candnico era
una materia que solo se ofrecia en algunas universidades. Lo mas importante
era dominar el latin eclesiastico, y adquirir unos rudimentos filoséficos para
poder entender la teologia escolastica, al tiempo que se ensefiaba la teologia

37 R. Ramis Barcel6, La segunda escolastica, cap. 4.

38 U. G. Leinsle, “La escolastica desde la Edad Moderna hasta la Ilustracion”, en E.
Coreth — W. M. Neidl — G. Pfligersdorffer (eds.), Filosofia cristiana en el pensamiento
catoélico de los siglos XIX y XX, Madrid, Encuentro, 1994, pp. 51-68.
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moral a partir de los casos de conciencia y la praxis en la cura de almas. El
derecho canodnico servia, sobre todo, para tener una formacion especifica y
una titulacién a los aspirantes a los beneficios, que eran muchos, si bien no
formaba parte de los “saberes eclesiasticos” que se proporcionaban a la ma-
yoria de clérigos.

Este modelo se mantuvo en pie hasta el siglo XVIII, en el que los monarcas
decidieron intervenir en el gobierno de las universidades y en los planes de
estudios. Hasta entonces, cada universidad habia decidido cuantas Faculta-
des y catedras tenia, y cual era el enfoque doctrinal que se ensefiaba. Coexis-
tian las universidades més extensas, que tenian las cuatro Facultades, en las
que cohabitaban los saberes eclesiasticos y los laicos, con aquellas que Gnica-
mente estaban pensadas para la formacion del clero®.

A medidados del siglo XVIII, en Europa y en América encontramos una
presencia creciente del regalismo de los monarcas, que quisieron influir di-
rectamente en los planes de estudio y en la orientaciéon doctrinal de las cate-
dras. De este modo, por ejemplo, la emperatriz Maria Teresa obligé a que, en
los colegios y universidades del Sacro Imperio, se desterrase el aristotelismo,
y que se ensefase la filosofia de Wolff. Igualmente, en Espana, Carlos III deci-
di6 elaborar planes de estudio para todas las Facultades, con la idea de limitar
progresivamente la influencia de la Iglesia, y especialmente de los jesuitas.
Por ese motivo, apost6 por una ensenanza de la filosofia que se abriera a los
autores seculares; en teologia mando que se siguiera exclusivamente a santo
Tomas, y que la formacién se complementara con cursos de metodologia, his-
toria y Sagrada Escritura. Frente a la formacion especulativa y ahistorica que
se proporcionaba en la mayoria de los seminarios, colegios y universidades,
Carlos III decidi6 apostar por una formacién maés ilustrada que, paradoéjica-
mente, recuperase algunas obras publicadas en Salamanca en el siglo XVI, y
que habian sido desechadas. En Portugal, el Marqués de Pombal fue incluso
mas alla, y decidi6 acabar con la “perniciosa” escolastica, y obligar a las uni-
versidades y a las 6rdenes religiosas a seguir un nuevo plan de estudios, en el
que los “saberes eclesiasticos” fuesen renovados completamente y puestos en
relacion con los saberes seculares.

Los jesuitas, que poseian varias universidades y numerosos colegios, ha-
bian sido expulsados de diversos paises europeos, y la Compaiiia fue extin-
guida en 1773. Era una forma de enfatizar la monarquia absoluta, que limi-
t6 poderosamente la influencia de la Iglesia en la ensefianza. Asimismo, los

39 R.Ramis Barcel6, La segunda escolastica, cap. 5.
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monarcas ilustrados decidieron intervenir en los planes de estudios y en el
gobierno de los seminarios, a partir de cuatro ejes, a saber: la preeminencia
regalista, una naturaleza diocesana y secular, la demanda de una teologia po-
sitiva sin escuelas ni partidos, y un espiritu disciplinar+°.

4. El liberalismo y los saberes eclesidsticos

La secularizacion del sistema educativo lleg6 definitivamente con el adve-
nimiento del Estado liberal+. La Revolucion Francesa y el Imperio de Napo-
le6n acabaron por trastocar el tablero politico, social y educativo de Europayy,
de paso, de todo el globo. Con los avances de Napoleon, la Santa Sede expe-
rimento6 los momentos de mayor fragilidad politica que habia tenido en mu-
chos siglos. Muchas 6rdenes religiosas empezaron a ser expulsadas de los di-
versos Estados y se inicié un movimiento de incautacion estatal de sus bienes.

Sin embargo, la influencia més duradera de Napoleon fue en el ambito
del derecho (a través del Codigo civil y de la creacion de una administracion
estatal, como reflejo de la eclesiastica) y de la ensenanza. Napoleon creé los
liceos (1802), pensados para proporcionar al Estado una élite de funcionarios
publicos. En 1808, en sustitucion del Bachillerato en Artes del Antiguo Régi-
men, se creb el Baccalauréat (un examen y titulo de ensenanza secundaria,
que daba acceso a los estudios superiores, llevados a cabo en la Universidad),
que seguia de cerca los principios de la pedagogia jesuitica, y que enfatizaba
sobre todo la importancia de las matematicas y la educacién humanistica. De
esa forma, el liceo era una pieza clave para la construccion de una educaciéon
publica monopolizada y articulada por y para el Estado.

En 1808, en plena consonancia con los ideales politicos de Napoledn, se
desarroll6 la llamada Universidad Imperial, pensada como guardiana del mo-
nopolio estatal exclusivo de los titulos académicos. Esa Universidad era la
plasmacién docente del sistema jerarquico del nuevo Estado, que descendia
desde el saber superior hasta la ensenanza media. La Universidad Imperial
era Unica en toda Francia, puesto que el Estado era tnico y, por ello, conferia

40 J.Vergara Ciordia — B. Comella Gutiérrez, “El seminario conciliar en las relaciones
Iglesia-Estado en Espaifia desde Trento al Concilio Vaticano II”, Revista de estudios extre-
merfios, 70/1 (2014), pp. 553-596. Estos ejes estan citados en la p. 564.

41 Esta cuestion la hemos tratado en M. Martinez Neira — R. Ramis Barcelo, La li-
bertad de ensefianza. Un debate del Ochocientos europeo, Madrid, Dykinson, 2019, pp.

15-98.
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sus titulos incluso a los maestros privados. Todas las calificaciones tenian que
ser validadas por el Estado en examenes publicos y unificados.

Tras diversos cambios politicos, en 1840, el ministro Victor Cousin insti-
tuy6 en Francia la “agregacion” para la ensefianza de las letras y las ciencias,
y admiti6 a los “agregados” para hacer cursos gratuitos junto a los profesores
titulares. Cousin puso las bases de la ensefianza francesa no solamente de la
Monarquia de Julio, sino también del Tercer Imperio, en el cual sus ideas
fueron desarrolladas: para Cousin, lo méas relevante era la transmisiéon del
conocimiento de forma escalonada desde el bachillerato hasta la universidad.
Los profesores, en los diferentes niveles de la ensefianza, debian explicar una
sintesis de los conocimientos de su materia y lo més relevante era la unidad
en el temario y el enfoque, expuesto de forma igual en toda Francia. La in-
fluencia de Cousin no se redujo solo a la filosofia y a su explicacion, sino que
trazo toda una filosofia de la educacion, que tuvo una importante proyeccion.

Un modelo diferente, que se gest6 en paralelo, fue el Abitur, el riguroso
bachillerato humboldtiano, a partir del cual podia construirse una Universi-
dad libre. Humboldt hizo lo posible para robustecer el instituto (Gymnasium)
como la institucion central de la ensefanza secundaria, que tenia un papel
no tan distinto al de los liceos franceses. Su principal tarea era la de poner
las bases de los conocimientos historicos, filologicos, y cientificos necesarios
para adquirir un punto de partida so6lido, a fin de que luego fuera discutido y
mejorado en la Universidad. Las bases de la ensefianza eran la lengua alema-
na, el latin, el griego, la religion, las matematicas, la fisica, la historia natural,
la geografia y la historia. Podria decirse que en el Gymnasium se proporcio-
naban al estudiante unos saberes solidos, con el fin de poderlos repensar en
la Universidad, de la mano de los profesores, de acuerdo con la investigacion
cientifica que se llevaba a cabo en aquel momento. Curiosamente, en aquellos
paises en los que habia una pluralidad de confesiones, la ensefianza de la teo-
logia fue mantenida en las universidades, a diferencia de los paises catolicos,
que quisieron restringirla o eliminarla de las universidades estatales.

Frente al modelo francés, en el que todo el sistema de ensenanza estaba
fuertemente reglamentado y sometido rigidamente a las directrices estatales,
la formacion universitaria prusiana estaba marcada por la solidez de la ense-
nanza media y la flexibilidad y libertad de la superior. ¢Cémo podia conjugar-
se la libertad con el rigido estatalismo? ¢Existia libertad de ensefianza?

En Bélgica se produjo una entente entre liberales y catolicos con el fin de
conseguir un desarrollo de la libertad de la ensefianza que les permitiera za-
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farse del monopolio estatal. Dicha unién coadyuvo a la creaciéon de nuevos
centros de ensefanza superior, moldeados segin los diversos intereses ideo-
l6gicos. Se creo la Universidad catolica de Lovaina y un conjunto de colegios,
pertenecientes al clero secular y regular. Hay que insistir en que la Universi-
dad de Lovaina era la inica sede con filiacién expresamente catélica, que im-
partia carreras civiles en Europa. Resultd6 muy rupturista y proporcion6 una
nueva perspectiva de la libertad de ensefianza, que fue copiada en diferentes
paises, al compaés de la reivindicacion de la libertad de creacion de centros de
ensefianza superior. Esa libertad no residia solamente en erigir universida-
des, sino también en ensefiar de acuerdo con unos principios confesionales a
quienes libremente asi lo querian.

En Espafia, se impuso el estatalismo laicista. Con Pidal, se suprimi6 el uso
de la lengua latina en la ensenanza universitaria y la docencia de la Teologia
pasoé a ser una cuestion completamente estatal, organizada por el Consejo de
Instruccién Pablica. A este 6rgano incumbia aprobar su plan de estudios, sus
libros de texto y el lugar donde debia ensefiarse. Unicamente se impartiria la
teologia en cinco universidades y en los cincuenta seminarios existentes. En
estos, solo podian ganar los grados académicos los alumnos internos, y siem-
pre que estuviesen incorporados a las universidades aprobadas y siguiesen
sus planes de estudio**. Los obispos cada vez estaban més recelosos de las
injerencias del Estado en materia de ensefianza teoldgica.

Con el Concordato de 1851 entre Pio IX y el Gobierno de Espafia“, este
se comprometia a crear Seminarios Generales, aunque al poco tiempo se su-
primieron las Facultades universitarias de Teologia y Derecho Canénico, y la
colacion de sus grados fue encomendada a los Seminarios Centrales (Semina-
rios Generales). Hasta que estos fueron erigidos, tuvieron tal calificacion los
de Toledo, Valencia, Granada y Salamanca. Los obispos eran libres de nom-
brar y remover al rector y a los catedraticos de los seminarios. Con ello, los
obispos retomaron el control exclusivo de los “saberes eclesiasticos”, aunque
a costa de encerrarse en los seminarios y huir de la universidad estatal.

En Francia, la libertad de ensefianza superior fue defendida con ardor por
el partido liberal, que veia en ella el desarrollo de la libertad individual y de
la libertad de conciencia, asi como una manera de promover una formaciéon
intelectual alternativa y mas flexible, que se manifestaba en la capacidad para

42 J.Vergara Ciordia — B. Comella Gutiérrez, “El seminario conciliar...”, p. 572.
43 J.L.1llanes, Teologia y Facultades de Teologia, Pamplona, Ediciones Universidad
de Navarra, 1991, pp. 241-253.
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impartir conferencias y cursos aislados, y también por el partido catdlico, que
queria extender su control sobre el sector de la educaciéon, animado por las doc-
trinas del Concilio Vaticano I. Entre los catolicos, con todo, habia importantes
diferencias sobre como se tenia que interpretar la libertad de ensefianza.

La Iglesia catélica, aprovechando la libertad de ensefianza promulgada
en 1875, fundb en Paris, Angers, Lille, Lyon y Toulouse agrupaciones de
Facultades mas o menos numerosas. Su desarrollo fue forzosamente breve.
Desde el mismo momento de la promulgacion de la ley, los republicanos
se conjuraron para devolver al Estado el monopolio de la colacion de gra-
dos y restablecer el sistema anterior. Los republicanos consideraban que los
principios inspiradores de la Revolucion Francesa eran incompatibles con
la iniciativa privada y con los privilegios de la Iglesia, y no cejaron hasta
conseguir sus objetivos.

El objetivo principal de los republicanos en la década de 1880 era eli-
minar la ensenanza catélica. De hecho, en 1880, en Francia se decret6 la
expulsion de las congregaciones. Los jesuitas fueron expatriados y muchas
otras 6rdenes, tras algunos avatares, fueron también desterradas. La Cama-
ra voto en 1885 la abolicion de los fondos para las Facultades de Teologia de
las Universidades francesas, lo que llevo de facto a su supresion inmediata,
y se otorgd una pensién de jubilacion al personal docente de las Facultades
de Teologia. Inmediatamente, en el marco de la quinta secciéon de I’Ecole
pratique des Hautes Etudes, se organizé una secciéon de “ciencias religio-
sas”, instituida en 1886. Radicada en unas dependencias de la antigua Fa-
cultad de Teologia de la Sorbona, en dicha seccién se congregaban eruditos
biblistas y orientalistas, asi como te6logos y escrituristas protestantes, con
una presencia muy escasa de profesores cat6licos. Con esta medida desapa-
recieron las Facultades de Teologia catolica de la Universidad de Francia,
mientras que las de Teologia protestante (que servian como seminarios para
pastores), no lo hicieron. Las Facultades de Teologia protestante subsistie-
ron hasta que fueron suprimidas de conformidad con la Ley de Separacion
de Iglesia y Estado, en 1905.

En el siglo XIX, en Roma, més alla de la Universidad de la Sapienza, ha-
bia cuatro instituciones parauniversitarias: el Seminario Romano, Colegio
Romano, el Colegio de Santo Tomas y el Colegio de la Propaganda Fide. Al
decaer los Estados Pontificios en 1870, estos centros, excepto la Sapienza,
perdieron en parte su caracter universitario. Le6n XIII se dedic6 a renovar-
los, y a erigir Ateneos y Universidades pontificias, a fin de reorganizar la ense-
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nanza, especialmente con la enciclica Aeterni Patris (1879)+. Con ello, erigié
Facultades de Filosofia, Teologia y Derecho candnico en Roma y facilitoé que
algunos seminarios pasaran a ser Universidades pontificias.

La Universidad de Lovaina, auspiciada por el cardenal Mercier, se convir-
ti6 en un modelo de Universidad catélica, a la que siguieron otras disemina-
das en diversas ciudades europeas, como las de Friburgo (1889) o —mas tar-
de— Milan (1921)4, més abiertas al diadlogo con los saberes no eclesiasticos+.

En Espana, en 1896, cinco de los seminarios centrales (Toledo, Valencia,
Salamanca, Santiago y Granada) se convirtieron en Universidades Pontifi-
cias, erigidas directamente por la Santa Sede, con la posibilidad de impartir
la licenciatura y el doctorado en Teologia, Filosofia y Canones. Un ano més
tarde adquirieron ese rango los seminarios de Sevilla, Tarragona, Zaragoza,
Valladolid y Burgos.

Con Leon XIII se inici6 un cambio profundo: la universidad pontificia o
catdlica estaba erigida por la Santa Sede, que dictaba sus planes de estudios.
De este modo, la Iglesia retomo el control de la formacion del clero, aunque
concediendo libertad a cada universidad de conferir los grados en los “sabe-
res eclesiasticos”. Ello coadyuvo a un repliegue de la Iglesia en si misma. En
muchos paises catolicos, los seminarios-universidad crearon una subcultura
clerical, que se blindo frente a la politica que el Estado estaba perpetrando en
las universidades civiles. Pio X, en 1907, promulgé la enciclica Pascendi Do-
minici gregis, en la que se ponia énfasis las tesis principales (metafisicas) de
santo Tomas en la escolastica®’, se condenaban los errores del pensamiento
modernista, y se amenazaba con penas candnicas graves a quienes pusiesen
en duda las ensefianzas de la Iglesia. La enciclica preceptuaba algunas medi-
das para atajar las desviaciones: la destitucion de los profesores “modernis-
tas” de los seminarios y de las universidades catolicas, e incluso severas ad-
moniciones a los partidarios de introducir novedades en materias historicas,
arqueoldgicas y biblicas.

44 C. Basevi, “Le6n XIII y la redaccién de la Aeterni Patris”, Scripta Theologica, 11
(1979), pp. 491-533.

45 J. Garcia Farrero — B. Lafuente Nafria — C. Vilanou Torrano, “Las Universidades
catolicas en Europa: Lovaina, Friburgo y Milan. Sus repercusiones en Espafa a comienzos
del siglo XX”, Foro de Educacién: Pensamiento, Cultura y Sociedad, 16 (2018), pp. 141-
170.

46 R. Aigrain, Les universités catholiques, Paris, Auguste Picard, 1935, especialmente
pp. 27-38.

47 Pio X, Pascendi Dominici gregis, 1907, § 46.
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Se impuso la neoescolastica, construccion metafisica que habia evolucio-
nado con la propia modernidad que decia negar, y pretendia, por un lado,
una vuelta a los estudios medievales, y, por otro, un maridaje con las ciencias
naturales. Asi pues, gracias al impulso de Leon XIII, se comenzaron a editar
criticamente las obras de santo Tomas, san Buenaventura y otros escolasti-
cos, y se intentd un timido didlogo desde el “aristotelismo” con la moderna
psicologia, biologia... Prevalecia una vez méas la idea de la unidad del saber:
solo se abandonaba el aristotelismo en lo que palmariamente era un errory,
en cambio, se acusaba de gravisima desviacion a toda la filosofia desde Oc-
kham en adelante.

Por si fuera poco, Benedicto XV, mediante el motu proprio Seminaria cle-
ricorum, de 1915, cre6 un nuevo dicasterio, la Sacra Congregatio de Semina-
riis et Studiorum Universitatibus, concebido para proteger y blindar a los se-
minarios y universidades eclesiasticas de cualquier desviacién modernista4.
Estas medidas se completaron en 1917 con la promulgacion del Codigo de
Derecho Candnico, que preceptuaba claramente las disposiciones del magis-
terio eclesiastico en los seminarios y las universidades.

En definitiva, salvo en algunos paises reformados, en los que la teologia
pudo continuar en las Universidades civiles, en los paises catolicos se cre6
una cultura propia de seminarios y universidades pontificias, que apenas
querian tener contacto con los “errores” modernistas. La unidad del conoci-
miento se habia reducido al estrecho margen de los “saberes eclesiasticos”.

48 Benedicto XV, Seminaria clericorum. Nova conditur Sacra Congregatio “De se-
minariis et de studiorum Universitatibus”, 1915.
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Con el siglo XIX, se produjo una reordenacion de los saberes al servicio
de la sociedad liberal. La desarticulaciéon de la universidad del Antiguo Ré-
gimen supuso la posibilidad de crecimiento y expansion de muchos saberes
que habian quedado encorsetados en el anterior esquema de las Facultades o,
incluso, fuera de ellas. De este modo, la filosofia, la fisica, las matematicas, la
filologia, la historia... fueron estudiadas desde el método positivista, que per-
mitian un conocimiento metédico, mensurable y acumulativo, que significd
un enorme progreso del conocimiento.

El control que tenia la teologia sobre los demés saberes qued6 completa-
mente orillado, de modo que cada uno de ellos pudo crecer y especializarse,
e incluso del antiguo tronco de la filosofia salieron muchos saberes nuevos,
como la antropologia, la sociologia o la psicologia, que entraron en contacto
con los nuevos métodos.

La Iglesia, por un lado, se habia refugiado en una cultura propia, la de los
“saberes eclesiasticos” y, por otro, no habia renunciado a mantener un dia-
logo (y un control) sobre los saberes seculares. Asi como la Iglesia, especial-
mente desde Trento, habia mantenido el predominio de la teologia sobre los
saberes y una forma propia de hacer filosofia, en el mundo secular, el derecho
civil, la filosofia, la historia y la filologia experimentaban un desarrollo que
dejaba atras muchos condicionantes anteriores y que mostraba las costuras
del maltrecho edificio eclesiastico de los saberes.

Desde la Revolucion Francesa hasta la Primera Guerra Mundial se experi-
mento6 una época de gran fecundidad creativa y de nuevos descubrimientos.
El didlogo temeroso que algunos sectores de la Iglesia entablaron con la filo-
sofia y la ciencia moderna contrastaba con las condenas oficiales al modernis-
mo, especialmente desde el Concilio Vaticano I.

En este capitulo vamos a exponer el progresivo aggiornamento de los sa-
beres eclesiasticos, y el devenir de los saberes laicos, antes y después del Con-
cilio Vaticano II, hasta llegar a nuestros dias. Con ello, pretendemos exami-
nar criticamente el estado de los saberes, a la luz del Magisterio de la Iglesia 'y
de los muchos interrogantes que se plantean en nuestros dias.
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1. Los saberes antes del Concilio Vaticano II

La Primera Guerra Mundial signific6 un cambio muy profundo en la
mentalidad occidental, con la desaparicidon del orden politico instaurado un
siglo antes y, sobre todo, por el desplazamiento del poder fuera de Europa#.
La emergencia de los demas continentes y, concretamente, de los Estados
Unidos de América y de la URSS, supuso una importante crisis de “concien-
cia”.

Asimismo, el pragmatismo y la especializacion se fueron imponiendo pro-
gresivamente, de modo que la aspiracion de la unidad de los saberes resul-
taba cada vez mas dificil. Visto el desarrollo imparable de nuevas areas de
conocimiento, era imposible intentar una sintesis global y armoénica de todos
los saberes. Se estaba entrando en la era de la técnica, presidida por los enfo-
ques cuantitativos y por los adelantos tecnologicos.

La formacion global, propia de la universidad del Antiguo Régimen, dio
lugar a la especializacion. La division entre “ciencias” y “letras” permiti6é una
escision de esa vision global del ser humano y del mundo y, con el paso de los
afos, se fue ahondando la brecha, en una progresiva especializacion, que se
consumo definitivamente después de la Segunda Guerra Mundial.

La Iglesia catélica seguia manteniendo el sueno de la unidad del conoci-
miento que habia construido en la época tardoantigua, de la jerarquia que ha-
bia logrado en la época medieval y del control de algunos saberes en la época
moderna. Sin embargo, refugiada en seminarios y en universidades pontifi-
cias, el desarrollo del conocimiento no anduvo parejo de las universidades y
centros de investigacion civiles.

El escaso nivel académico de los seminarios y de las universidades ponti-
ficias, que colacionaban con prodigalidad grados eclesiasticos, era motivo de
befa en los ambientes ilustrados civiles, y Pio XI decidi6 actuar con contun-
dencia, a fin de atajar esa deriva. Mediante la Constitucion Apostélica Deus
scientiarum Dominus, promulgada en 1931, intent6 fomentar una mejora de
los estudios eclesiasticos, mediante el establecimiento de la uniformidad de
los fines, métodos y formas de ensefianza en todo el orbe, a través de una
formacién més amplia y sblida tanto en los seminarios como en las univer-
sidades. Con ello, se suprimieron los seminarios centrales y se mando6 que
solamente las universidades pudieran colacionar los grados.

49 Véase la sintesis de G. Gomez Oyarzan, La universidad a través del tiempo, Méxi-
co, Universidad Iberoamericana, 1998, caps. Vy VL.
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Deus scientiarum Dominus supuso una clarificacion y mejora del plan de
estudios eclesiastico y, en cierto modo, un reconocimiento de un censo de los
“saberes eclesiasticos”. Las Facultades eran tres (Filosofia, Teologia y Dere-
cho, que suponian el nicleo) y existian unos Institutos Pontificios en Roma
para las disciplinas complementarias (Pontificium Institutum Biblicum, Pon-
tifictum Institutum Studiorum Orientalium, Pontificium Institutum Utrius-
que Iuris, Pontificium Institutum Archaeologiae Christianae y Pontificium
Institutum Musicae Sacrae>). Se exigia, en todo caso, un bienio filosoéfico y,
para acceder a los estudios de derecho canoénico, se tenian que haber comple-
tado cuatro afos de estudios teoldgicos.

Para la ensenanza de la filosofia, se preceptuaba la escolastica y la histo-
ria de la filosofia, aunque con algunas materias auxiliares, como la psicolo-
gia experimental o ciertas cuestiones cientificas (fisica, quimica...). En ello,
la Iglesia mostraba la integracion de las ciencias naturales y experimentales.
En cuanto a la teologia, se ordenaba la ensenanza de la teologia fundamen-
tal, dogmatica, moral, Sagrada Escritura, historia eclesiastica, patrologia y
arqueologia cristiana, y derecho canénico. Entre las disciplinas auxiliares
estaba el hebreo y el griego biblico, la liturgia, la ascética y algunas cues-
tiones relativas a la teologia oriental. Y en cuanto a los estudios en derecho
canoénico, mas alla de la introduccion a las ciencias juridicas (derecho na-
tural y filosofia del derecho), se tenia que estudiar el Codigo y el derecho
publico eclesiastico y, como disciplinas auxiliares, estaban las instituciones
de derecho romano, el derecho concordatario, el derecho civil y la historia
del derecho candnicos'.

En definitiva, los estudios de teologia absorbian las demas ciencias ecle-
siasticas, que podian ser estudiadas de forma puntual en los Institutos Pon-
tificios. En ellos —si dejamos de lado los Estudios Orientales, muy especifi-
cos— se proponia un importante desarrollo, que bebia indirectamente de los
diversos avances epistemologicos de las universidades civiles.

Concretamente, en el Pontificio Instituto Biblico, como disciplinas prin-
cipales estaban algunas cuestiones de introduccién a la Sagrada Escritura, la
exégesis de algunas pericopas selectas, la teologia biblica, los cursos de len-
guas biblicas (hebreo, arameo y griego helenistico), y de otras lenguas, como
siriaco, acadio y sumerio, arabe y egipcio antiguo. Como auxiliares figuraban
la historia, la geografia y la arqueologia biblica.

50 Pio XI, Deus scientiarum Dominus, 1931, Art. 3.
51 Pio XI, Deus scientiarum Dominus, Ordinationes, Art. 27.
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En el Pontificio instituto utriusque iuris, mas alla de las disciplinas pro-
pias de derecho canoénico, como materias principales se tenian que estudiar
derecho romano, derecho publico interno comparado, derecho penal com-
parado, derecho procesal comparado, derecho privado comparado y derecho
internacional. Las disciplinas auxiliares revelan un didlogo muy estrecho con
el mundo secular: economia social, nociones de estadistica, medicina legal,
historia del derecho romano e historia del derecho civil.

En cuanto al Instituto de Arqueologia cristiana, como disciplinas principa-
les tenia la historia, la liturgia y la hagiografia de la Iglesia antigua, la arqui-
tectura y la historia de las Iglesias antiguas, la descripcion y la historia de los
cementerios cristianos de los primeros tiempos, y la iconografia y la epigrafia
de las iglesias antiguas. Como disciplinas auxiliares se encontraban la intro-
duccion critica a las fuentes de la historia de la Iglesia antigua, la metodologia
de estudios de monumentos cristianos, las instituciones romanas de la Iglesia
primitiva y el estudio de la tecnologia de los antiguos monumentos. Puede
verse que todo estaba orientado al estudio de los primeros siglos, desde una
perspectiva muy romana, aunque incorporando las innovaciones del conoci-
miento.

Y, por dltimo, en cuanto al Pontificio Instituto de Mtsica Sacra, habia tres
secciones, con sus respectivos requisitos: canto gregoriano, composiciéon sa-
grada y 6rgano.

Estos eran los “saberes eclesiasticos” y su ordenaciéon en 1931, cuando los
Estados Pontificios ya habian quedado reducidos practicamente a los territo-
rios de la Ciudad del Vaticano. De cada una de las Facultades e Institutos, se
indicaba cuantos anos hacian falta para conseguir el bachillerato, la licencia-
tura y la laurea (o doctorado). Era un plan de estudios que seguia gobernado
por la teologia y que, por un lado, aspiraba a la unidad de los saberes (con la
inclusion del derecho civil, y todo un conjunto de disciplinas en su vertiente
eclesiastica, como la musica, la arqueologia...) y, por otro, intentaba un muy
timido acercamiento al ambito secular.

La Segunda Guerra Mundial supuso, para el mundo entero, un periodo de
trauma y de horror. Tras ella, la cultura técnica y especializada norteamerica-
na se impuso en todo el mundo y la vieja Europa vio decaer el ideal napoleéni-
coy humboldtiano. Se impusieron las “dos culturas”, en la acertada expresion
de C. P. Snow?3. En un primer momento, hasta el Concilio Vaticano II y las

52 Pio XI, Deus scientiarum Dominus, Ordinationes, Art. 28.
53 C.P. Snow, Las dos culturas y un segundo enfoque, Madrid, Alianza, 1977.
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revueltas de 1968, se produjeron importantes manifestaciones culturales y
cientificas de lo que Heidegger denomino la era de la técnica.

La Iglesia estaba encerrada en si misma, en una unidad de los saberes que
habia quedado como un gran ideal, aunque sin ninguna capacidad real de
liderazgo sobre el conocimiento. Al contrario, fueron los saberes seculares los
que arrastraron a la Iglesia al reconocimiento de cierta apertura hermenéuti-
ca. Cabe destacar singularmente la Carta Enciclica Divino afflante spiritu,
de Pio XII, que fomento6 la critica textual y el método histérico-critico en la
Sagrada Escritura, lo cual significé la iniciacion del mundo catélico en las
tendencias exegéticas del momento. De este modo, los escrituristas catdlicos
empezaron a poder utilizar el arsenal de textos y materiales que habia ido
recogiendo la teologia biblica protestante y los hallazgos arqueologicos.

En paralelo, la escoléstica acab6 sus dias rodeada de un gran desprestigio,
por lo abstracto y lo obsoleto de sus tesis, muchas veces alejadas de las ideas
de los autores que pretendidamente decia defender. La Iglesia era un castillo
fortificado, en el que hacia siglos que las novedades entraban solo a cuenta-
gotas. Sin embargo, en el mundo secular se abrian paso nuevas discusiones,
con métodos experimentales, historicos y lingiiisticos, y propuestas filosofi-
cas rupturistas, que suponian verdaderas disrupciones frente al pensamiento
catolico tradicional.

Igualmente, desde la Primera Guerra Mundial al Concilio Vaticano II, ha-
Ilamos dos tendencias muy renovadoras, que fueron abriéndose paso con difi-
cultad en el seno de la Iglesia. Por un lado, el cultivo de la historia en todas las
disciplinas eclesiasticas (filosofia, teologia, aunque también derecho canéni-
co) y el didlogo con las ciencias naturales, como el que pretendia, por ejemplo,
Teilhard de Chardin. La nouvelle théologie significé para la escolastica, mu-
tatis mutandis, lo mismo que el humanismo renacentista, con la diferencia
de que, en esta ocasion, gano la partida. La vuelta al estudio del cristianismo
primitivo y los Santos Padres era una forma de sustituir a la neoescolastica,
que reverdecia debates de otros siglos3s.

Buena parte de los “intelectuales” de la Iglesia lamentaban el estado de
postracion de los “saberes eclesiasticos”, frente a la vitalidad de la quimica, de
la filologia, de la historia, de la fisica... Quienes habian convivido en el mundo
secular y regresaban a los alicaidos seminarios y universidades pontificias,
que permanecian con las ventanas cerradas, no podian ocultar su decepcion.

54 Pio XII, Divino afflante spiritu, 1941.
55 R. Gibellini, La teologia del siglo XX, Santander, Sal Terrae, 1998, cap. 7.
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La Iglesia anterior al Vaticano II revelaba un gran inconformismo: los pro-
gramas de estudio de Pio XI eran ya obsoletos, y el mundo secular avanzaba
a gran velocidads®. En las universidades y centros de estudios civiles surgian
novedades técnicas, cientificas y con nuevos modelos de estudio interdiscipli-
nar de las ciencias sociales, como el existencialismo o el marxismo, con fuerte
impacto en la filosofia, la historia, la literatura... Se imponia un aggiorna-
mento, a fin de que la Iglesia confrontara la unidad de los saberes eclesiasti-
cos con las nuevas tendencias en boga.

2. El Magisterio del Concilio Vaticano IT

Nos falta atin cierta distancia para entender de qué manera pudo la Iglesia
dar un cambio tan notorio en tan pocos afnos?. Fue un gran atrevimiento y
una osadia iniciar un didlogo de toda la Iglesia con un mundo secular que
mutaba a gran velocidad. La Iglesia, que se ha caracterizado por los ritmos
lentos y por los cambios paulatinos, se abri6 de golpe, y sin estar preparada,
a la Contemporaneidad, sin haber asimilado buena parte de la Modernidad3®.
Aunque las avanzadillas intelectuales de ciertos eclesiésticos selectos hubie-
ran llevado a cabo destacadas incursiones, la estructura eclesial seguia firme-
mente asentada en esquemas que se remontaban no solo al Concilio Vaticano
I, sino esencialmente al Concilio de Trento.

Al abrir de par en par las puertas del castillo eclesial, sus habitantes expe-
rimentaron el calor, el frio, la lluvia y la tormenta. Tantos afios de reclusion
habia dejado el sistema inmunitario de la Iglesia en un estado muy débil, de
modo que no pudo resistir el enorme vendaval.

56 Para E. Schillebeeckx, Soy un tedlogo feliz. Entrevista con F. Strazzari, Madrid,
Sociedad de Educacion Atenas, 1994, p. 38. “El Vaticano II supuso una especie de confir-
macion de cuanto habian hecho los tedlogos antes del concilio: Rahner, Chenu, Congar y
otros. [...] Por tanto, el concilio no fue, de hecho, el punto de partida de una nueva teolo-
gia, sino solamente el sello de lo que algunos autores ya habian hecho antes; te6logos que
habian sido condenados, apartados de la ensefianza, enviados al exilio, y cuya teologia
triunf6 en el concilio”.

57 La bibliografia que trata el magisterio y la recepcion del Concilio Vaticano II es
bastante abundante, y no vamos a exponer con detalle todos los documentos concilia-
res. Resumiremos las ideas principales y nos centraremos en algunas cuestiones més
concretas.

58 R. Armerio, Iota unum: estudio sobre las transformaciones de la Iglesia Catélica
en el siglo XX, Madrid, Criterio Libros, 2003.
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El Decreto Optatam totius, firmado por Pablo VI en 1965, estaba destina-
do a mejorar la formacion sacerdotal de acuerdo con las doctrinas del Con-
cilio Vaticano II. Se trataba de un documento escueto, de caracter general,
para renovar la pedagogia teologica, muy especialmente en los seminarios
conciliares. La idea era establecer una formacion interdisciplinar para los sa-
cerdotes, a fin de que se abrieran al mundo secular y a la ciencia, asi como a
una desclericalizacién de los “saberes eclesiasticos”. Para Pablo VI, era ne-
cesario el transito desde una Iglesia apologética, encerrada en si misma, que
establecia la escolastica como método, a una Iglesia que pudiera dialogar con
los saberes civiles®.

No se perdi6 —al menos, tedricamente— la unidad de los saberes. En Gau-
dium et spes se proclamoé solemnemente que “la investigacion metddica en
todos los campos del saber, si esta realizada de una forma auténticamente
cientifica y conforme a las normas morales, nunca sera en realidad contraria
a la fe, porque las realidades profanas y las de la fe tienen su origen en un
mismo Dios®°”.

El 28 de octubre de 1965, el mismo dia en que se promulg6 la Declara-
cion Gravissimum educationis momentum, Pablo VI hizo lo propio con el
Decreto Optatam totius, un documento con dos partes bien diferenciadas®.
En la primera se ponian las lineas maestras de la renovada formacion de los
presbiteros: la unidad en la diversidad cultural, un examen de la vocacion al
sacerdocio en el marco de las necesidades universales de la Iglesia, la ordena-
cion de toda la formacion a la pastoral, y la incorporacion de los avances de la
psicologia y pedagogia.

En pocos anos, se produjo un transito de un extremo al otro: de una expo-
sicion apologética y deductiva de los grandes dogmas se pasoé al pastoralismo
y al pedagogismo. Aunque el resultado haya sido muy pobre, la idea era bie-
nintencionada. De hecho, si se lee la segunda parte, se hallan ideales ambi-
ciosos: en cuanto a la formacién filoséfica, se pidié que fuera mas viva (es
decir, menos escolastica), a fin de discernir mejor las verdades inmutables
de la eventualidad de los tiempos; se proclamé la unidad de la filosofia y de
la teologia; se sefial6 la Sagrada Escritura como fundamento de la teologia,

59 Pablo VI, Optatam totius, 1965, § 15.

60 Pablo VI, Gaudium et spes, 1965, § 36.

61 Seguimos la exposicion de J. Vergara, “‘Sapientia Christiana’: tradicion y moder-
nidad en la pedagogia teologica”, Anuario de Historia de la Iglesia, 15 (2006), pp. 69-88,
especialmente, pp. 72-75.

“
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sobre el que se debia asentar la dogmatica, la moral... en un sentido histérico,
uniendo, dogma e historia de la Iglesia; y se vindico el estudio de las lenguas
orientales para lograr una hermenéutica méas exacta de los textos.

Parecia que la Iglesia de 1965 habia acogido las demandas de los huma-
nistas del Renacimiento, devolviendo el prestigio al estudio de las lenguas y
de la historia (disciplinas que habian prosperado mucho gracias al enfoque
positivista), y de una filosofia mas receptiva a la vida (ordinaria). Se habia
acabado con el principio sola scholastica y, de hecho, los libros escolasticos
fueron dejados en un rincén, donde atin permanecen olvidados. Se buscé una
renovacion de la teologia moral, del derecho canénico, de la historia de la
Iglesia y de la liturgia.

Todos estos saberes, los “saberes eclesiasticos” —que habian permanecido
casi intactos desde el Concilio de Trento, ahogados por la omnipresente dog-
maética escolastica, y por una moral que tenia secuestrada buena parte del de-
recho canonico— tenian que ser repensados, a fin de redimensionarlos. Todo
ello se tenia que hacer con capacidad de didlogo y de escucha, con la inclusién
de nuevas técnicas pedagogicas y psicoldgicas, y con un afan de renovacion
basado en la formacion permanente.

El final del Concilio Vaticano II fue seguido por los hechos revolucionarios
de 1968, de modo que parte de las ideas conciliares fueron interpretadas a la
luz de los hechos contestatarios. El propio Joseph Ratzinger, con el paso de
las décadas, se percat6d de los problemas hermenéuticos del Concilio, pues
muchas congregaciones, seminaristas y obispos hicieron a la sazén sus pro-
pias interpretaciones del Concilio y las pusieron en marcha®.

Mientras toda Francia estaba convulsionada por las protestas estudianti-
les y las huelgas, la Congregacién para la Educacion Catolica decidié publicar
el 20 de mayo de 1968 una normativa de caracter transitorio y ad experimen-
tum, aunque de obligado cumplimiento, conocida como Normae quaedam,
que era un punto de partida para adaptar la ensenanza de la teologia a la altu-
ra de los tiempos®. Por un lado, queria entroncar con Deus scientiarum Do-
minus, de Pio XI, en la formacion e investigacion de los saberes eclesiasticos
en el marco del Magisterio de la Iglesia, aunque, por otro, se anadia también

62 Una vision amplia puede verse en G. Alberigo — J. P. Jossua (eds.), La recepcion
del Vaticano II, Madrid, Cristiandad, 1987.

63 Congregacion para la Educacion Catoélica, “Normae quaedam ad constitutionem
apostolicam ‘Deus scientiarum Dominus’ de studiis academicis ecclesiasticis recognoscen-
dam”, Seminarium, XX (1968), pp. 765-787.
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una idea de rigor critico, uso de nuevos métodos, especializaciéon del conoci-
miento... Todo ello debia conjugarse con dos ideas: la apertura ecuménica a
otras confesiones y a los no creyentes, y una dimension marcadamente pasto-
ral, como apuesta propia del Concilio Vaticano II. Normae quaedam no solo
queria un dialogo con todas las tendencias y religiones, sino que el cristia-
nismo fecundara todos los saberes, acercando también a los no creyentes al
Magisterio de la Iglesia.

Se tenia que poner la investigacion de los “saberes eclesiasticos” a la al-
tura de los tiempos, con un dialogo fructifero con centros de investigacion
civiles®4, al tiempo que se pretendié reformar los planes de estudio, aumen-
tando el ntimero de anos y la optatividad, con el fin de poder converger con
la interdisciplinariedad secular y para que los estudios fueran mas profundos
y competitivos®. Pablo VI, pensando en el didlogo con la cultura laica, in-
tento orientar los planes de estudio para que los futuros alumnos tuvieran
las condiciones para crecer en un contexto de miras mas amplio y que sus
profesores pudieran dialogar y llevar el “humanismo cristiano®” a contextos
no cristianos.

Pensando vanamente que, al escanciar el vino de los saberes eclesiasticos
sobre océano de los saberes civiles, se produciria una suerte de milagro, y
todo quedaria convertido en el mejor vino, sucedi6 todo lo contrario: hubo
tal inundacion, que los odres eclesiasticos reventaron y el vino quedo disuelto
en el agua.

En realidad, cost6 mucho poner en practica esa normativa ad experi-
mentum, en unos afos cruciales en el tablero geopolitico y eclesial. Fue una
época de deserciones masivas del clero regular y secular, una caida en pica-
do del nimero de vocaciones a la vida sacerdotal y religiosa, y una pérdida
de contexto de cuél era la mision de los sacerdotes, religiosos y laicos en la
Iglesia.

Pablo VI fue muy valiente al intentar ese didlogo con el mundo secular,
pero —visto retrospectivamente— la Iglesia no estaba preparada para ello. El
Concilio Vaticano II, en Lumen Gentium, habia proclamado que todos los
fieles, de cualquier estado o condicién, eran llamados a la plenitud de la vida

64 Ibidem, pp. 772-773.

65 E. Schillebeeckx, El mundo y la Iglesia, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1969, p.
441.

66 Fue muy importante la influencia de J. Maritain, Humanismo integral, Buenos
Aires, Ediciones Carlos Lohlé, 1966.
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cristiana y a la perfeccion de la caridad®. En este contexto, écuales eran las
misiones especificas de los religiosos y de los sacerdotes? ¢ Debian recibir los
laicos una formacion igual o distinta?

Fueron afos de grandes interrogantes, en los que la Iglesia hizo un intento
de comprension de si misma en el mundo y, por influencia del Concilio Vatica-
no II, se pensaron de nuevo las disciplinas eclesiasticas, intentando reafirmar
la necesidad de un estudio biblico critico o de un derecho canénico enraizado
en el Misterio de la Iglesia®. Sin embargo, desde la publicacién de Normae
quaedam hasta la promulgacion de Sapientia Christiana transcurrieron once
afios, una eternidad para un mundo que se movia a velocidad supersonica.

3. De Sapientia Christiana a Veritatis Gaudium

Cuando se public6 Normae quaedam, los seminarios y escolasticados
de medio mundo estaban ain llenos, mientras que, cuando Juan Pablo 1T
estableci6 la Constitucion apostolica Sapientia Christiana, la crisis habia to-
cado a las puertas de buena parte del clero secular y regular. No quedaba cla-
ro cuél tenia que ser el programa formativo del clero y del laicado, ni su lugar
en la Iglesia. Se tenia que superar entonces una deriva de muchos siglos de
clericalismo, que descoloco a unos y a otros, que antes suponian dos grupos
completamente separados.

La transitoriedad de la normativa tampoco ayudaba a aclarar el asun-
to. Por un lado, Deus scientiarum Dominus era muy técnica, academicista
y clerical, y Normae quaedam resultaba excesivamente pastoralista e im-
precisa. Resultaba necesaria una dilucidacion de la materia, que abordara
satisfactoriamente tanto la relacion de los saberes cristianos entre si 'y con
los civiles, cuanto el contenido y disposicion de los mismos en los planes de
estudios.

Sapientia Christiana recogia los empefios de dialogo con el mundo se-
cular y la modernizacion de las universidades, al tiempo que ponia énfasis
en la importancia de la asuncion del Magisterio de la Iglesia. Once anos ya
habian mostrado suficientemente la escasa huella del mundo eclesial en el
civil, y como los saberes civiles habian permeado ampliamente los eclesias-
ticos. En este sentido, Juan Pablo II opté por una postura sincrética: aposto

67 Pablo VI, Lumen gentium, 1964, § 40.
68 V. Ramallo, El Derecho y el Misterio de la Iglesia, Roma, Universita Gregoriana,
1972.
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por la libertad de investigacion, aunque dentro del Magisterio de la Iglesia®.
A nuestro entender, hay dos articulos clave, que conectan con la tradicion y
delimitan el marco de actuacion:

“§ 1. El estudio de la Sagrada Escritura debe ser como el alma de la Sagrada Teologia,
la cual se basa, como fundamento perenne, sobre la Palabra de Dios escrita junto con
la Tradici6n viva.

§ 2. Todas las disciplinas teologicas deben ser ensefiadas de modo que, de las razones
internas del objeto propio de cada una y en conexion con las demas disciplinas de
la Facultad, incluso filoséficas y con las ciencias antropolégicas, resulte bien clara la
unidad de toda la ensefianza teoldgica; y todas las disciplinas converjan hacia el cono-
cimiento intimo del misterio de Cristo, para que asi pueda ser anunciado mas eficaz-
mente al Pueblo de Dios y a todas las gentes™”.

Se aceptaba, de acuerdo con el Concilio Vaticano II, que la Sagrada Escri-
tura fuera la base del estudio de la teologia, si bien no solo se tenia que utilizar
la misma Palabra de Dios, sino también la Tradicion. De este modo, se inten-
taba alejar a los biblistas de una libre exégesis, desconectada de la Tradicion
eclesial.

El segundo paragrafo proclamaba la unidad de la ensefianza teoldgica y
que todas las disciplinas (las filosoficas y las “ciencias antropolégicas”) tenian
que converger hacia el conocimiento del Misterio, con el fin de poderlo anun-
ciar y predicar. Igualmente relevante es el articulo siguiente:

“§ 1. La Verdad revelada debe ser considerada también en conexién con los adelantos
cientificos del momento presente, para que se comprenda claramente ‘como la fe y la
razon se encuentran en la inica verdad’ y su exposicion sea tal, que, sin mutacion de la
verdad, se adapte a la naturaleza y a la indole de cada cultura, teniendo especialmente
en cuenta la filosofia y la sabiduria de los pueblos, excluyendo no obstante cualquier
forma de sincretismo o de falso particularismo.

§ 2. Se deben investigar, escoger y tomar con cuidado los valores positivos que se en-
cuentran en las distintas filosofias y culturas; pero no se deben aceptar sistemas y mé-
todos que no puedan conciliarse con la fe cristiana””.

Aqui se proclamaba la unidad del saber cristiano y la tnica verdad a la
que llevaban tanto la fe como la razén. Asimismo, se indicaba que se per-

69 Juan Pablo II, Sapientia Christiana, 1979, Art. 39.
70 Juan Pablo II, Sapientia Christiana, Art. 67.
71 Juan Pablo II, Sapientia Christiana, Art. 68.

56



LA ARMONIZACION DE LOS SABERES ECLESIASTICOS

mitia tener en cuenta las distintas culturas (para inculturar el cristianismo),
aunque no se podia aceptar el sincretismo, ni tampoco otras filosofias, siste-
mas o métodos que no pudieran conciliarse con la fe cristiana. Durante estos
afios, se intento, con éxito relativo, la inculturacion de la Iglesia en muchas
realidades del orbe, y el didlogo con diversas filosofias (marxismo, estructu-
ralismo...), que se trataron de concertar con el cristianismo, de manera mas
o menos forzada.

Para ello, se fueron erigiendo y habilitando, para conferir grados académi-
cos con autoridad de la Santa Sede, diversas Facultades o Institutos ad instar
Facultatis, més alla del Biblico y del Oriente Antiguo: de Arqueologia cristia-
na, Ciencias de la educacién o Pedagogia, Ciencias religiosas, Ciencias sociales,
Estudios arabes y de Islamologia, Estudios medievales, Estudios eclesiasticos
orientales, Historia eclesiastica, Literatura cristiana y clésica, Liturgia, Misio-
nologia, Misica sacra, Psicologia, Utriusque iure (Derecho canénico y civil)™.

En cuanto a los planes de estudio, el ciclo institucional duraba cinco anos
(que en principio tenian que ser dos de filosofia y tres de teologia, pero que, a
la postre, muchas veces la filosofia tenia un peso menor). El bachillerato en De-
recho canénico duraba un afio. La licenciatura, en cada una de las Facultades,
duraba dos anos y luego se podia acceder al doctorado. En el ciclo institucional
se tenian que explicar las disciplinas filoséficas requeridas para la teologia (fi-
losofia sistemaética y su evolucién histérica), un conjunto de “disciplinas teo-
logicas” (Sagrada Escritura, teologia fundamental, dogmatica, moral y espiri-
tual, pastoral y liturgia, historia de Iglesia, patrologia y arqueologia, y derecho
canodnico), y también las disciplinas auxiliares (“algunas ciencias humanas y,
ademas de la lengua latina, las lenguas biblicas?”). Es decir, que la historia de la
Iglesia y el derecho canoénico seguian siendo parte de la teologia’, y que —para

72 Juan Pablo II, Sapientia Christiana, Art. 85.

73 Congregacion para la Educacion Catélica, Normas de la Sagrada Congregacion
para la Educacién Catoélica en orden a la recta aplicaciéon de la Constitucion Apostélica
Sapientia Christiana, 1979, Art. 51.

74 Para una reforma de la Iglesia, C. Fantappié, Per un cambio di paradigma. Diritto
canonico, teologia e riforma della Chiesa, Bologna, EDB, 2019, pp. 110 y 115, indica que se
necesita “una piu efficace e audace riforma delle istituzioni e delle strutture ecclesiastiche
in grado di tradurre, realmente e non nominalmente, I’ecclesiologia del Vaticano II nelle
norme canoniche”, pues “attorno al Vaticano II si consuma la separazione tra teologia e
diritto canonico: non solo tra teologia morale, teologia sacramentale e diritto canonico,
bensi tra I'ecclesiologia e il diritto canonico”.
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decirlo con Kant’5— estaban para sujetar la cola, como habia quedado claro en
Trento.

El esquema de los cinco afios para el ciclo institucional queria asimilar los
estudios a la duracién propia de las carreras en buena parte del mundo, que
se prolongaban durante un lapso similar. Ya se revelaron a la sazon insufi-
cientes, y las décadas posteriores lo han acabado mostrando claramente. Con
tan poca filosofia, era dificil edificar una teologia dogmatica y, sin una ade-
cuada formaci6n en lenguas, tampoco se podia ahondar mucho en la Sagrada
Escritura. La vocacion pastoralista, acabé —en muchos casos— diluyendo el
contenido de la teologia, en un tiempo en el que muchos sectores de la Iglesia
tuvieron un marcado caracter antijuridico, con un derecho canénico que era
visto como una disciplina auxiliar de la teologia y absolutamente irrelevante
en los planes de estudios?.

De hecho, pese a la promulgacion del Cédigo de Derecho canodnico, en
1983, esta materia —objeto de estudio de una venerable Facultad medieval—
habia quedado reducida a su minima expresion, pues, como la Santa Sede
reconocio,

“al haber aumentado después del Concilio las demés disciplinas teoldgicas y pastora-
les, poco a poco se ha prestado menor atencion y tiempo a las instituciones de derecho
candnico y a la lengua latina. Por ello, acceden a las Facultades de derecho canénico
estudiantes clérigos que, en su mayor parte, no conocen la lengua latina y casi no tie-
nen preparaciéon previa en derecho canénico””.

En cuanto a los seglares que tenian ya un grado en Derecho civil, se les
permitia acceder, sin ningtn tipo de formacion previa en filosofia, teologia o
canones, al bienio de Licenciatura en Derecho canénico, e incluso acortarlo,
de manera que con un solo curso ya se podia conseguir. Venia a ser, en mu-
chos casos, un postgrado para Licenciados en Derecho civil.

A fin de paliar este estado de postracion, en 2002 se promulgd un Decre-
to que modificaba la ensefianza en las Facultades de Derecho candnico. A
quienes no hubieran estudiado el ciclo institucional, se les obligaba a cursar
un primer ciclo de dos anos, de introduccion a la filosofia, a la teologia, al

75 1. Kant, El conflicto de las Facultades, Madrid, Alianza, 2003, pp. 76-77.

76 N. Alvarez de las Asturias — J. Sedano, Derecho canénico en perspectiva histérica.
Fuentes, ciencia e instituciones, pp. 302-304.

77 Congregacion para la Educacion Catolica, Decreto con el que se renueva el orden
de estudios en las Facultades de Derecho canoénico, 2002, Exposicién de motivos.
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derecho canonico y al latin. La licenciatura en derecho canénico pasaba a
durar tres anos, en los que se tenia que estudiar el Codigo y sus materias
afines. Nada se decia acerca de la ensefianza del derecho canénico en el ciclo
institucional.

El gran desconocimiento que tienen en la actualidad la mayoria de los clé-
rigos y laicos del derecho candnico, asi como también la escasez de canonis-
tas titulados, ha obligado, en los tltimos afios, a soluciones coyunturales y
contingentes, como las recogidas en la Instruccion “Los estudios de Derecho
Canoénico a la luz de la reforma del proceso matrimonial®”, de 2018, en la
cual se ofrecen diversas propuestas. Todas ellas evidencian tanto el estado
de postracion del derecho canoénico, como falta de soluciones eficaces para
integrarlo mejor en el conjunto de los saberes eclesiasticos y, por supuesto,
en la praxis eclesial.

El otro cambio destacado en el plan de estudios llegaria en 2011, de la
mano de Benedicto XVI, quien quiso seguir las ideas de Pablo VI y, particu-
larmente de Juan Pablo II, en Fides et ratio, publicada en 1998. Este parrafo,
en cierto modo, condensa la ensefianza de los dltimos papas, y halla conti-
nuidad hasta el actual pontificado:

“asumiendo lo que los Sumos Pontifices desde algiin tiempo no dejan de ensefar y
el mismo Concilio Ecuménico Vaticano II ha afirmado, deseo expresar firmemente la
conviccion de que el hombre es capaz de llegar a una vision unitaria y organica del sa-
ber. Este es uno de los cometidos que el pensamiento cristiano debera afrontar a lo lar-
go del proximo milenio de la era cristiana. El aspecto sectorial del saber, en la medida
en que comporta un acercamiento parcial a la verdad con la consiguiente fragmenta-
cién del sentido, impide la unidad interior del hombre contemporineo. éComo podria
no preocuparse la Iglesia? Este cometido sapiencial llega a sus Pastores directamente
desde el Evangelio y ellos no pueden eludir el deber de llevarlo a cabo.

Considero que quienes tratan hoy de responder como fil6sofos a las exigencias que la
palabra de Dios plantea al pensamiento humano, deberian elaborar su razonamiento
basandose en estos postulados y en coherente continuidad con la gran tradiciéon que,
empezando por los antiguos, pasa por los Padres de la Iglesia y los maestros de la es-
colastica, y llega hasta los descubrimientos fundamentales del pensamiento moderno
y contemporaneo. Si el filésofo sabe aprender de esta tradicion e inspirarse en ella, no
dejara de mostrarse fiel a la exigencia de autonomia del pensamiento filos6fico””.

78 Congregacion para la Educacion Catolica, Instruccion “Los estudios de Derecho
Canodnico a la luz de la reforma del proceso matrimonial”, 2018.
79 Juan Pablo II, Fides et Ratio, § 85.
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No solamente se referia a la unidad de los saberes eclesiasticos, sino a la
unidad del conocimiento, en general. Esta Enciclica es un tributo a toda la
tradicion de la Iglesia, manteniendo la unidad del saber, y la necesidad de
cooperacion entre fildsofos y tedlogos, que hacia ya unas cuantas décadas que
habian dejado remar en una misma direccion.

Quedaba claro, tanto para Juan Pablo IT como para Benedicto XVI, que,
sin una adecuada formacion filoséfica, no podia llegar a establecerse una
teologia con suficiente calado. Benedicto XVI llevo a cabo una reforma simi-
lar a la que habia perpetrado su predecesor en cuanto al derecho canonico.
Preceptu6 que el primer ciclo de las Facultades eclesiasticas de Filosofia se
ampliase a tres afios, mientras que, para las de teologia y los Seminarios, el
ciclo institucional no variase, salvo en el subrayado de la carga propiamente
filosofica de los dos primeros cursos, que debia de ser, al menos, del 60%.
Junto con la historia de la filosofia (antigua, medieval, moderna, contem-
poranea), debia comprender las partes principales de la filosofia, a saber,
metafisica (“entendida como filosofia del ser y teologia natural®”), filosofia
de la naturaleza, filosofia del hombre, filosofia moral y politica, y 16gica y
filosofia del conocimiento.

Una reforma muy timida, que ensalzaba una vez mas la filosofia de santo
Tomas, no como doctrina exclusiva, aunque si ejemplar, y mandaba que en
las Facultades eclesiasticas de Filosofia se estudiaran, aunque de forma méas
detenida, las mismas materias que en ciclo institucional, junto con “materias
obligatorias complementarias” (las relaciones entre fe y razon, la lengua la-
tina, una lengua moderna y una introduccién a la metodologia de estudio).
Se preceptuaba también que hubiera materias complementarias opcionales,
como elementos de literatura y de las artes, asi como de alguna ciencia huma-
na y de alguna ciencia natural (psicologia, sociologia, historia, biologia, fisi-
ca), y alguna otra disciplina filosofica opcional, como por ejemplo: “filosofia
de las ciencias, filosofia de la cultura, filosofia del arte, filosofia de la técnica,
filosofia del lenguaje, filosofia del derecho, filosofia de la religion®”.

En definitiva, los sumos pontifices decidieron reforzar el primer ciclo de
las Facultades de Derecho candnico y Filosofia, sin tocar casi nada del ciclo
institucional. Es la herencia que recibi6 y consagro el papa Francisco. La con-

80 Congregacion parala Educacion Catdlica, Decreto de Reforma de los estudios ecle-
siasticos de Filosofia, 2011, Art. 51. 1° a.

81 Congregacion para la Educacién Catdlica, Decreto de Reforma de los estudios ecle-
siasticos de Filosofia, Art. 60.
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tinuidad entre Sapientia Christianay Veritatis Gaudium es total. Como se ha
indicado con respecto de los cambios, “muchos de ellos consisten en simples
y meras precisiones, fruto de la experiencia de estos afios, pero se trata, al fin
y al cabo, de intervenciones marginales®2”, como recoger en el ambito de la
Constitucion Apostolica las modificaciones que sus predecesores ya habian
hecho en las Facultades de Filosofia y Derecho canoénico.

Hay muchos articulos que son copiados literalmente, de modo que el papa
Francisco recogi6 toda la linea que parte desde Juan Pablo II y llega hasta a
él, en todos los temas clave: unidad de los saberes, relaciéon entre razon y fe,
asi como la “s6lida y armoniosa formacion de los alumnos®”. En cuanto a
las normas aplicativas, anadio las siguientes Facultades o Institutos ad ins-
tar Facultatis: Bioética, Comunicacion social, Espiritualidad y Matrimonio y
familia, asi como separo los estudios de Biblia y de Oriente antiguo, que en
Sapientia Christiana iban unidos®4.

4. La crisis actual de los saberes

En 1979, el mismo afo en que se promulgaba Sapientia Christiana, se pu-
blicaba en Paris La condicién postmoderna. Juan Pablo IT intentaba establecer
un sistema formativo muy ambicioso en las ideas y muy poco en los contenidos,
y Jean-Francois Lyotard® sacaba a la luz un breve informe de lo que, a partir
de entonces, seria conocido como la postmodernidad. El fin de los grandes me-
tarrelatos, tanto el cristiano, como el ilustrado, como incluso el socialista o el
marxista, abria las puertas a la época que estamos viviendo actualmente.

Resulta muy dificil distanciarse del presente, y examinar de forma critica
y objetiva el papel del liberalismo (en el que Juan Pablo II se apoy6 para in-
tentar derrocar el comunismo) desde entonces. No tenemos atun suficiente
perspectiva para reconocer los nuevos vestidos globalistas del capitalismo y
sus agendas.

82 B. Esposito, “Presentacion y comentario de la Constitucion Apostélica Veritatis
Gaudium y de las Ordinationes anejas, sobre las Universidades y Facultades eclesiasticas”,
Tus canonicum, 58 (2018), p. 855.

83 Francisco, Veritatis Gaudium, 2018, Art. 40, § 2.

84 Normas aplicativas de la Congregacion para la Educacion Catoélica en orden a la
recta ejecucion de la Constituciéon Apostodlica Veritatis Gaudium, 2018, apéndices Iy IT al
art. 70.

85 J. F. Lyotard, La condicién postmoderna. Informe sobre el saber, Madrid, Cate-
dra, 1984.
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En cambio, a la luz del tema que abordamos, si que podemos hacer —co-
rriendo el riesgo de una excesiva simplificacion— una breve reflexion sobre el
sistema educativo de los Gltimos cuarenta afios, a escala global. Cabe pensar
que, especialmente desde finales de la década de 1960 y, mucho més clara-
mente, desde 1980, se ha asistido a una rapida metamorfosis del paradigma
educativo que se habia heredado del siglo XIX.

En el mundo civil, ya desde la Segunda Guerra Mundial, se renunci6 por
completo a la unidad de los saberes, y se abog6 por la especializacion. Ello ha
significado, desde entonces, una multiplicaciéon de cursos, itinerarios, post-
grados, mésteres..., que han convivido con una educacion basica, secundaria
y con unos primeros ciclos universitarios cada vez mas desleidos.

Si hasta la década de 1950 el bachillerato, en buena parte de Europa y
de América, habia supuesto unos siete afnos de adquisicion de conocimientos
basicos a partir de la filosofia, el latin y las matematicas, acompanados por li-
teratura, historia, quimica, fisica, biologia, geografia..., acompainados incluso,
en muchos casos, de “religion”, se impuso luego el modelo de la especializa-
cion, de modo que se escogia entre “ciencias” o “letras”, aunque con algunas
intersecciones.

Los progresivos planes de estudios de educacion secundaria han ido ex-
cluyendo buena parte de estas materias, y eliminando muchos temas, a fin
de conseguir una rebaja sustancial de los conocimientos. La introduccion de
nuevos horizontes pedagbgicos y de modas variadas han contribuido muy efi-
cazmente a ese fin.

El sistema educativo, concebido en el siglo XIX para la formacion de las
élites al servicio del Estado, ha sido repensado, en la postmodernidad, para
entretener a las mayorias. La mision de las escuelas es ahora amenizar la
juventud, sin que esta aprenda demasiadas cosas, proporcionarle todas las
distracciones posibles, y ampliar la ensenanza obligatoria, para que luego
pase, en una elevada proporcion, a la universidad. En ella sera clienta y
consumidora de grados, postgrados y masteres, en los que podra estudiar
cualquier cosa susceptible de ser ensenada (publicidad, medicina, ciencias
ambientales, derecho, cata de vinos, filosofia, hosteleria, fisica, marketing,
gestion doméstica...).

Las universidades —que tenian cuatro Facultades hasta el siglo XIX- se
han ido transformando en bazares, en los que se pueden lograr titulos de
los mas variopintos “saberes”. Se ha producido una mezcla entre los saberes
que el positivismo entendia como “puros”, los aplicados, los mecanicos y

62



LA ARMONIZACION DE LOS SABERES ECLESIASTICOS

otros que, entretanto, han florecido, de dificil clasificaciéon. Lo importante
en las universidades de nuestros tiempos es que el alumnado esté entreteni-
do unos cuantos afios y que, tras haber satisfecho las respectivas tasas, salga
con una retahila de titulos y diplomas, con sus correspondientes fiestas de
graduacion.

Los saberes que triunfan en nuestros dias son aquellos que antes eran lla-
mados artes mecanicas. Muchos de los antiguos y venerables “oficios” son
hoy grados universitarios. En la sociedad tecnologica, la estructura de los sa-
beres tradicionales (medicina, derecho e incluso ciencias) ha padecido y sigue
padeciendo mucho las reformas educativas, y los temarios han tenido que
ser recortados de una forma drastica, si bien la que peor parte lleva es la que
coincide —aunque sea parcialmente— con los saberes eclesiasticos, es decir,
los de la antigua Facultad de Filosofia y Letras, y la de Derecho.

En un mundo en el que la universidad se rige por criterios de utilidad y de
employability, en los que el suefio humboldtiano se ha desvanecido, los estu-
dios de filosofia, filologia, historia, arte... estan llamados a la marginalidad,
y ello, por dos motivos: en primer lugar, porque representan una tradiciéon
hermenéutica demasiado poderosa para poder subvertirse en poco tiempo;
y, en segundo, porque encierran una capacidad critica que no conviene a los
intereses de las altas instancias de los poderes globales.

Si en la ensenanza secundaria se ha ido eliminando el latin, el griego, la
filosofia, la historia... es porque, desde hace siglos, ha formado personas con
cierta capacidad critica. Al igual que las matematicas, la fisica o la quimica,
tienen la capacidad de ordenar y estructurar la mente, asi como aportan co-
nocimientos sustanciales. Sin embargo, frente al caracter pretendidamente
aséptico de las ciencias naturales, las humanidades resultan altamente peli-
grosas. De ahi, el interés por parte de las altas instancias globales en acabar
con ellas: no solamente habia que quitarlas de los planes de estudios de la
ensefianza secundaria y de la universidad, sino subvertirlas, ahadiendo nue-
vas modas, tendencias y corrientes ideolégicas a fin de eliminar el riguroso
trabajo filosofico, filolégico e histérico que, con muchos afios de acribia, se
ha ido construyendo. Tal era el peligro que suponian las humanidades, que
habia que recortarlas y, sobre todo, emponzonarlas con las tendencias que
promueven ciertas instancias globales, hasta que hayan logrado su objetivo, a
saber: que todos, a la luz de la aplicacion y resultados de estas nuevas modas
y tendencias, lleguen a concebir las humanidades como algo ridiculo y poco
cientifico y, por lo tanto, prescindible.
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Después del Concilio Vaticano II, cuando la Iglesia se abri6 al mundo secu-
lar, hubo una fascinacion por seguir todas las modas del momento (el marxis-
mo, el psicoanalisis, el estructuralismo...). De igual modo, se copié la vision
préctica y pedagogista, que llevo a eliminar asignaturas y conocimientos, en
aras de un pretendido “pastoralismo”, que en el fondo alineaba a la jerarquia
de la Iglesia con los intereses de los poderes globales. La “religion” pas6 a ser
un divertimento mas en las escuelas, y dio pie a que pocos se la tomaran en
serio.

Los planes de estudio institucionales fueron simplificados. Se eliminé el
aprendizaje del latin, el derecho canénico fue orillado, la filosofia fue redu-
cida a su minima expresion, al igual que las lenguas biblicas y la historia, la
teologia se convirtié en un depdsito de lugares comunes con escaso apoyo cri-
tico, y la dogmatica fue rebajada; todo ello estuvo encarado hacia la pastoral.
Se formaron pastores tan tiernos que nunca habian visto las orejas del lobo, e
incluso creyeron que el lobo ya no existia.

El supuesto didlogo con el mundo secular fue, a la postre, un docil se-
guidismo, con un complejo de inferioridad que han tenido la mayoria de los
clérigos desde el Concilio Vaticano II. Desde el siglo XIX, las élites eclesiasti-
cas se sentian retraidas con respecto a los intelectuales laicos, especialmente
frente a los profesores de las universidades estatales, cientificos, escritores...
Sin embargo, como el pueblo era mayoritariamente iletrado, con su forma-
cion seminaristica, los sacerdotes y religiosos podian alzarse muy por encima
de buena parte de su grey.

Algunos eclesiasticos entendieron que la mejor manera de formar a los
candidatos al sacerdocio y a la vida religiosa era a través de un plan de estu-
dios muy simplificado, sin apenas complejidades. Ante la desercién de tantos
candidatos, se pensé que si se facilitaban las cosas, tal vez surgirian voca-
ciones. La falta de directrices claras por parte de la Santa Sede hasta 1979
se tradujo en una cierta permisividad, de modo que en no pocas Facultades
eclesiasticas se ensenaron doctrinas antitéticas entre si, y el didlogo con las
doctrinas seculares se sald6 con un desembarco de todas ellas en las aulas de
las Facultades eclesiasticas y los seminarios.

Los profesores de los seminarios y de las Facultades eclesiasticas siguen
teniendo una clara conciencia de la inferioridad de sus saberes frente al mun-
do civil. Han tratado de acomodarse a él, intentando un dificil equilibrio, aun-
que sin lograr un modelo claro. Al menos, los papas siguen proclamando la
unidad y la armonia de los saberes eclesiasticos, si bien la plasmacion sigue
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siendo complicada. Los tltimos pontifices son conscientes del problema, al
que es dificil dar una solucion efectiva.

En este sentido, puede decirse que los profesores de las Universidades ci-
viles, aunque no tengan aparentemente ningtin complejo de inferioridad, pa-
decen los mismos problemas. En una deriva que empez6 en la década de 1980
y que se intensificO muy especialmente, en Europa y parte de América, en la
primera década del siglo XXI, se han cerrado estudios, departamentos, se han
suprimido muchas asignaturas y se ha llevado a cabo una nueva planificacion
docente, que ha supuesto una minusvaloracion de muchos aspectos nucleares
de los saberes. Las asignaturas mas dificiles, las que exigian mayor madurez,
las que aportaban una vision mas decididamente filosofica, historica o critica,
han sido progresivamente eliminadas, en aras —supuestamente— del pragma-
tismo y la employability.

Los durisimos recortes que se han llevado en las asignaturas de los gra-
dos (los B.A.) han dejado en ellos solo algunas asignaturas introductorias, de
modo que, si se quiere acceder a determinados temas especificos, antes acer-
vo comun de casi todas las universidades europeas y americanas, se deba acu-
dir a ciertos masteres, que suelen ser escasos y de elevado coste econémico.

Hay que indicar que la actual frivolidad y la decadencia académica de mu-
chas instituciones de ensefianza superior se debe méas bien a una encarni-
zada lucha por el poder en ambitos académicos, mediaticos y geopoliticos,
que trata de suprimir prestigiados ambitos de conocimiento, provistos de me-
todologias intelectuales sélidas, para imponer formulas simplistas, basadas
en criterios doxogréaficos. De este modo se rompe con tradiciones y saberes
asentados para obtener un poder que se justifica con seductoras veleidades
politicas.

El pedagogismo, comtn a los seminarios, y Facultades eclesiasticas y civi-
les, dirigido por las altas instancias globales, ha hecho que la realidad de to-
das estas instituciones sea mucho més parecida de lo que unos y otros creen.
No hay duda de que muchas Facultades civiles, especialmente las que com-
parten disciplinas con las eclesiasticas (Filosofia y Letras, y Derecho), estan
en una crisis tan aguda, que puede incluso acabar con ellas.

En contra, se puede argiiir, sin embargo, que el nivel de especializacion
no ha hecho sino acrecentarse, con una floracion inaudita de disciplinas, y de
publicaciones de grandes expertos, y que la investigaciéon ha crecido —espe-
cialmente en las Facultades civiles— con un niimero creciente de revistas y un
ritmo de publicacion frenético, en el que se mezclan trabajos muy valiosos y
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novedosos, con otros reiterativos y muchos otros directamente irrelevantes o
incluso nocivos por la confusion que presentan.

Pese a los frutos muy apreciables, en muchos 6rdenes del saber, y a los
indudables progresos cientificos y médicos, se trata del modelo que anuncio
Nietzsche?®: el del experto, que ya no lo es en el cerebro de la sanguijuela, sino
de uno de los 32 pares de ganglios que tiene. Al experto de nuestro tiempo, la
biologia le ayudara a ir profundizando en el tema, y es muy laudable que asi
sea, porque representa un gran progreso y un bien para todos. Con todo, sin
filosofia y sin filologia, raramente podra preguntarse con profundidad qué es
una sanguijuela (real y metafoéricamente).

Dejemos apuntado un escenario: si el ambito de los estudios humanisticos
queda intoxicado con ideologias varias, y desaparece todo lo sustancial, po-
dria llegar el momento en que esos saberes, desprovistos de método alguno,
y objeto de armas arrojadizas entre alumnos, se consideraran ya plenamen-
te prescindibles. Se publican miles de trabajos cada afo que apenas tienen
ningan valor critico, amparados por teorias y doctrinas que permiten, a una
persona sin formacion, opinar sobre textos, ideas y acciones sucedidas siglos
atras y enmendar la plana a décadas y centurias de profundizacion, contex-
tualizacion y erudicion, sin aportar dato alguno mas que sentimientos o emo-
ciones.

Ante tal panorama, {se apuntara la Iglesia a las nuevas modas, con la
politica de seguidismo secular que ha mantenido en los tltimos decenios, o
intentara ser fiel a lo que los propios pontifices (desde Pablo VI a Le6n XIV)
han reivindicado, en la linea de toda la Tradici6én multisecular?

Yendo un paso mas alla: si la Iglesia continta con fidelidad a lo que ha pro-
clamado en los documentos pontificios, ¢podria darse el caso de que quedara
como depositaria de un conjunto de saberes que habrian sido descartados en
el mundo secular postmoderno? Dicho de otro modo: ante la deriva de los
planes de estudio de la mayoria de Estados de Europa y América (pues buena
parte de Asia y Africa se encuentran en otras condiciones, que merecerian un
comentario mas extenso), épodria ocurrir que la metafisica, el latin, el griego,
la filosofia de la naturaleza, la epigrafia, la historia de la Iglesia, la paleografia,
la arqueologia tardorromana, la patristica, la filosofia medieval... se estudia-
ran solo en Facultades eclesiasticas o en reducidas y elitistas instituciones
privadas?

86 F. Nietzsche, “La sanguijuela”, en Asi hablé Zaratustra, Obras completas, Volu-
men IV, Madrid, Tecnos, 2016.
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Cuando Maclntyre escribié que esperabamos a otro san Benito®’, en nues-
tro mundo postmoderno podemos aventurar ese futuro: lo que quede de la
Iglesia puede llegar a ser la custodia de los restos de estos saberes que los
barbaros postmodernos han desechado. Esperemos que no se llegue a ese
extremo, pero, ¢y si asi fuera?

5. Recapitulacién: las dificultades para la armonizacion

Como el itinerario que hemos seguido condensa muchos siglos y contiene
muchas reflexiones, creemos necesaria, antes de pasar a la segunda parte del
libro, una brevisima recapitulacion.

Si recordamos la plasmacion de los saberes eclesiasticos en los Santos Pa-
dres, se podria decir que todos ellos constituian una realidad unitaria: que
no podria hablarse, en propiedad, de “teologia” (pues seria un neologismo
medieval), aunque si de filosofia, que era la disciplina con la cual los pensa-
dores cristianos comenzaron a confrontarse para ir pensando el conjunto de
la Revelacion.

Podria afirmarse que —hasta cierto punto— la Patristica, tomada incluso
en un sentido lato hasta san Bernardo, constituydé un momento de cierta ar-
monia, idealizada tal vez por los cristianos de los siglos siguientes. La falta
de especializacion y el dominio global que tuvo el cristianismo de todas las
esferas han presentado estos siglos como un auténtico deposito y semillero
de ideas, que bien pueden entenderse en un sentido enciclopédico, bien en
su dimensiéon mas holistica de la relacion de Dios con el hombre y el mundo.

La universidad medieval, tan denostada por los humanistas y también por
no pocos historiadores del siglo XX, supuso el cierre de una época y el co-
mienzo de otra, con ganancias y pérdidas destacables. Los beneficios fueron
enormes: el avance académico fue espectacular y el establecimiento de co-
legios y facultades permitié una elaboracion méas precisa y articulada de los
saberes. Para la teologia, sin embargo, result6 gravoso aceptar que era inica-
mente la reina de las ciencias y que no solo tenia que convivir con médicos y
legistas, sino también que los artistas (filésofos) y los canonistas, tenian sus
propios métodos y una perspectiva propia, a veces critica.

Empezd, por decirlo kantianamente, un “conflicto de las Facultades®®”, en-
tre el mundo laico/civil y el eclesiastico, y dentro de este, entre los tedlogos,

87 A. Maclntyre, Tras la virtud, Barcelona, Critica, 1987, p. 322.
88 1. Kant, El conflicto de las Facultades, pp. 76-77.
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que pretendian llevar la antorcha y disponer de los filésofos y los canonistas
para aguantarles la cola, y estos dos colectivos de profesores universitarios,
que querian gozar de su independencia. Los maestros en Artes siempre se
mantuvieron muy celosos de su libertad, y los canonistas fueron mejor acogi-
dos por los legistas que por los tedlogos.

Como puede verse, la universidad trajo divisiones y problemas corporati-
vos, que seguimos arrastrando. Los te6logos medievales no pudieron hacer
nada frente a la divisién pragmatica y competencial de las Facultades univer-
sitarias, y procuraron desquitarse después de Trento: el derecho canonico fue
reducido a una comparsa de la teologia moral y se le record6 a los filsofos
que tenian que sujetar la cola y no llevar la antorcha.

En el siglo XIX hubo una inversiéon de los papeles: la teologia, en buena
parte del orbe catolico, quedd encerrada en los seminarios y en las Universi-
dades pontificias, con el derecho canénico para sostener la cola, mientras que
la filosofia, en el mundo secular, fue troceada en un sinfin de nuevos saberes,
que buscaban también su independencia (curiosamente, como los nuevos Es-
tados Nacionales frente al extinto Sacro Imperio). Asi nacieron la filologia, la
historia, la psicologia, la sociologia...

La Iglesia se benefici6 indirectamente de esta eclosiéon de nuevos saberes
y los incorpor6 al numeroso séquito de la teologia. Empezaron a figurar la
arqueologia, la historia, la filologia... como cubicularios de la teologia y, pro-
gresivamente, los saberes eclesiasticos se convirtieron al positivismo. Incluso
se acepto que el vetusto Corpus Iuris Canonici se transformara en un Codigo,
como el que tenian la mayoria de Estados.

La Iglesia iba aceptando progresivamente las ideas del mundo civil, de una
forma lenta y muy sopesada, sin alterar el estado de los saberes que habia
mantenido desde Trento. De hecho, Deus scientiarum Dominus mostro que
la filosofia eclesiastica servia solo para que el futuro estudiante de teologia
pudiera entender algunas ideas metafisicas complejas, y que el derecho cano-
nico era una asignatura mas del ciclo teoldgico, el cual tenia algunos adornos
maés, como la arqueologia, la historia, el griego...

Lo tnico que sostenia ese edificio era la escolastica, que unia la filosofia
con la teologia. Era un esquema apologético, racionalista, deductivo, un ar-
mazon en el que todo tenia un sitio. Poco a poco se iban infiltrando nuevas
ideas y nuevos métodos, si bien la escoléstica era el andamio apolillado que
aguantaba el vetusto edificio de los saberes.

Los partidarios de la nouvelle théologie, los biblistas y los arquedlogos, los
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filosofos simpatizantes con el mundo moderno... consideraban asfixiante el
peso de aquel andamio mil veces remozado, y abogaban por la necesidad de
una reforma en la organizacion de los saberes. No se podia seguir ya con los
mismos esquemas y era necesaria una reforma estructural.

En el Concilio de Trento, preguntandose si era mejor la teologia huma-
nista o la teologia escolastica, Domingo de Soto hizo una fuerte apuesta por
la escolastica®, que domino oficialmente la escena hasta 1965. En el Concilio
Vaticano II se decidio, por amplia mayoria, eliminar la escolastica y hacer
de la Sagrada Escritura el alma de la teologia. Si durante cuatrocientos afios
préacticamente se habia vivido de espaldas a la teologia biblica, como si se tra-
tara de algo meramente protestante, y con los ojos puestos en la escolastica,
en aquel momento hubo un cambio drastico.

Se elimind el andamio de la escoléstica y se sustituy6 por algunas vagas
indicaciones acerca de la Sagrada Escritura, de la inspiracion de santo Tomas
(no el “escolastico”, sino el tomismo “humanista” de aquel momento), y una
invitacion a hacer la filosofia méas viva y la teologia més practica y pastoral. No
se contentaron los Padres Conciliares con dar tan sucintas y escuetas normas,
sino que se decidieron a abrir de par en par las puertas y las ventanas de la
Iglesia, a fin de que hubiera un fructifero didlogo con el mundo secular.

El resultado es de sobras conocido. A falta de directrices claras, en un mo-
mento de grave crisis de autoridad, incluso con el beneplacito de la curia,
los obispos y los superiores mayores de tantas congregaciones, se inicié una
etapa de cadtica experimentacion y de mezclas heterogéneas. Los filosofos
se vieron liberados de muchas ataduras y se dedicaron a llevar a cabo sus
indagaciones, a su gusto, y lo mismo hicieron los tedlogos, avidos también de
ensayos, tentativas y pruebas. Habia que desfogarse, después de tantos afios
de régimen de clausura y severidad, para irse de excursion y de acampada,
sin mapas ni hojas de ruta. Se tenia que buscar el Reino de Dios y su justicia,
pensando que lo demas se les daria por afiadidura.

Visto con perspectiva, el enfoque pastoral y el entusiasmo misionero pos-
terior al Vaticano II dio muchos frutos encomiables, especialmente en mu-
chos sitios de mision. Permitieron la realizacion de ciertos ideales evangéli-
cos, y ese es un bien que debe ser altamente valorado.

Sin embargo, para el tema que nos concierne, que es el de los saberes ecle-
siasticos, el postconcilio fue una época caobtica, y resulta atin increible enten-

89 J. Belda Plans, “Domingo de Soto y la defensa de la Teologia escolastica en Tren-
to”, Scripta Theologica, 27/2 (1995), pp. 423-458.
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der las causas de tamano desorden. Por un lado, son llamativas la buena fe,
la credulidad y hasta la ingenuidad de muchos Padres Conciliares y de Pablo
VI, hartos ya de la escolastica y del modelo tridentino, que permitieron des-
hacerse de todos los andamios intelectuales y tradiciones con tanta prodiga-
lidad, de la misma forma que lo hicieron de capas pluviales y de los bonetes.
Y por otro, sorprende la falta de previsiéon de un nuevo modelo de formacion
humana y religiosa, y un paradigma de clérigo, de presbitero, de laico. Se
penso, ingenuamente, que con el didlogo con el mundo secular, dando liber-
tad y siendo flexible, poco a poco se vislumbrarian los nuevos modelos. Se
crey6 que, si todos podian aspirar de igual modo a la santidad, lo importante
era dialogar y discernir los signos de los tiempos, y que paulatinamente sus
carismas se verian mejor perfilados.

Sin embargo, no fue asi. Tras muchos dialogos y sinodos, y numerosas ex-
periencias pastorales, en resumidas cuentas, la “Iglesia” sigui6 siendo el clero
(cada vez mas menguado), y la teologia, el “saber eclesiastico” (cada vez mas
deshilachado). El clero no tenia tampoco una identidad y un modelo definido
de lo que queria ser: lo tnico que quedaba claro era que la Iglesia estaba con-
formada y regida por clérigos, organizados —mas o menos, jerarquicamente—
y que los laicos estaban a sus 6rdenes.

En un sentido paralelo, la teologia era el saber propio de los clérigos, en
el que solo ellos podian decir la tltima palabra. Los demas “saberes ecle-
siasticos” estaban muy mezclados e influidos por el mundo secular y habia
muchos laicos competentes, con los que se guardaban las debidas distancias
(filbsofos, historiadores, latinistas o abogados que sabian derecho canoni-
co). La filosofia fue vista por muchos te6logos como un elemento de confu-
sion y fue progresivamente ladeada; y el derecho candnico estuvo en fuera
de juego desde el Concilio, puesto que el Codigo de 1917 necesitaba adaptar-
se y, hasta 1983, se vivi6 en un paradigma méas bien anarquico?°. Casi veinte
afios sin derecho candnico realmente aplicable y con escasisima presencia
en los planes de estudios ha significado que, para muchos clérigos (y no
digamos laicos) de las generaciones contemporaneas, el derecho canénico
no ha existido.

El modelo de articulacion de los saberes de Sapientia Christiana es un re-
conocimiento implicito de las tendencias de la realidad educativa occidental,
ajena a buena parte de la tradicion eclesiastica, elaborada sobre una teologia

90 C. Fantappié, Per un cambio di paradigma. Diritto canonico, teologia e riforma
della Chiesa, p. 128.
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afilosofica, sin base historica ni lingiiistica, enemiga del derecho canoénico y
orientada hacia el pedagogismo y el pastoralismo.

Se pensod que, con un plan de estudios sencillo y practico, se podria conse-
guir atraer al sacerdocio y a la vida consagrada a mas candidatos, y frenar la
hecatombe vivida hasta entonces. Igualmente, se abrieron Institutos de Cien-
cias Religiosas para que los laicos pudieran aprender sin muchas dificultades
algunas ideas. Se intent6 desmenuzar un menu sin huesos ni espinas, a fin de
que pudiera ser una papilla facilmente digerible.

Alfiny al cabo, aunque se secularizasen muchos sacerdotes y religiosos, se
penso que existia margen suficiente para poder reconducir la situacion, que
habria un reflorecimiento de algunas vocaciones y que los laicos se animarian
a estudiar. Sin embargo, los anos pasaron y los papas, especialmente Juan
Pablo IT —en la parte final de su pontificado— y Benedicto XVI, se percataron
de no se acababan de definir los modelos y que, mas bien, esa formacion light
—en perfecta concordancia con los programas educativos occidentales— no
proporcionaba los frutos necesarios.

De ahi, la necesidad de reforzar el estudio del derecho canénico y la filoso-
fia, aunque sin tocar el ciclo de estudios institucional. Los superiores mayo-
res y los obispos no querian que los pocos candidatos que recibian tuvieran
que estudiar mucho ni, sobre todo, demasiado tiempo. Lo importante era la
praxis y la pastoral. Por anadidura, acudian a seminarios o Facultades, en
los que coexistian biblistas, dogmaéticos, moralistas y filésofos, con algin que
otro canonista, sin que hubiera directrices claras. Se podia ensefiar, al mismo
tiempo, una ética kantiana, una psicologia tomista, una metafisica heidegge-
riana, una dogmatica rahneriana, una sagrada escritura bultmaniana...

La Iglesia ha mantenido la postura de la unidad de los saberes a lo largo
de su historia, si bien, con el tiempo, ha sido mas un desideratum teorico
que una realidad practica. Hace siglos que los saberes eclesiasticos no es-
tan correctamente ensamblados. No hay que culpar al Concilio Vaticano 1T
de un problema que, como hemos visto, procedia de mucho antes. Lo tnico
que sucedia es que, pese al mal ensamblaje, habia un método relativamente
unitario, sobre todo en cuanto a la filosofia y la teologia. Sin embargo, tras el
altimo Concilio ecuménico ha reinado una gran confusién metodolégica y las
dificultades de articulacion han resultado mucho mas notorias.

Se trata de un problema que llega hasta la praxis eclesial: si no hay clari-
dad en la armonizacion de los saberes, tampoco se pueden hacer planes de
estudios adecuados y, si la formacion proporcionada en ellos es confusa o mal
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ensamblada, repercute en la estructura mental de los alumnos, y luego en su
quehacer diario.

En estos tiempos recogemos ya los frutos maduros de toda esta larga cade-
na de la tradicion eclesial multisecular, que ha partido siempre de la premisa
de la unidad de los saberes, aunque luego no la ha sabido articular correcta-
mente. El problema, como veremos en la segunda parte del libro, radica en el
ensamblaje, es decir, en saber como conectan los saberes eclesiasticos entre
si. Para ello, es necesario un cambio de paradigma.
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3

LA ORGANIZACION TEORICA DE LOS SABERES ECLESIASTICOS

En los capitulos anteriores hemos analizado, a grandes zancadas, la histo-
ria de la relacion de la Iglesia con los saberes. A lo largo de los primeros siglos,
asimil6 los profanos y los sintetiz6 con los propiamente cristianos, ofreciendo
una enciclopedia entera del conocimiento, que, poco a poco, se fue fragmen-
tando. En primer lugar, a través de la universidad medieval, mediante la co-
existencia con saberes en manos de laicos y poderes civiles, y luego, a inicios
de la Modernidad, con la pérdida de influencia en los lugares reformados. Por
altimo, con el liberalismo, los Estados se separaron netamente de la Iglesia
y los saberes eclesiasticos quedaron, en la mayoria de paises catdlicos, en se-
minarios y universidades pontificias, en un estado de languidez. El Concilio
Vaticano II decidi6 abrir las puertas al didlogo con el mundo secular, y la Igle-
sia, hasta nuestros dias, ha seguido, sin poner excesivas trabas, las directrices
de la educacion civil. Igualmente, en las paginas precedentes hemos podido
constatar los problemas de articulaciéon de los saberes, asi como su dificil en-
caje en los planes de estudios eclesiasticos.

Debemos recordar, antes de empezar nuestro anélisis, que los “saberes
eclesiasticos” se distinguen de los “saberes religiosos”. Asi como la religion
estd conectada con todo tipo de saberes (biologia, fisica, quimica, medicina,
historia, filosofia, filologia...), los “saberes eclesiasticos” son solo aquellos que
la Iglesia cultiva para llevar a cabo su mision. Por lo tanto, solo vamos a re-
ferirnos a aquellos saberes que ayudan a la Iglesia a explicarse a si mismay,
sobre todo, a proclamar su mensaje.

1. Hacia una armonizacion de los saberes

Los saberes eclesiasticos son todos ellos independientes entre si, aunque
hemos indicado la necesidad de armonizarlos. Entendemos que este proce-
so debe darse valorando los contenidos irreductibles de cada uno de ellos
y respetando su autonomia, aunque buscando las conexiones internas. La
armonia se entiende aqui como una orientacion de todos los saberes al fin
sobrenatural al que estan llamados. Por lo tanto, no se trata, por ejemplo, de
estudiar filosofia per se, sino que, respetando y dando a conocer la existencia
de diferentes filosofias, se busque cultivar aquellas concepciones que mejor
enlacen con los demas saberes eclesiésticos.
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El papa Francisco, en Veritatis Gaudium, plante6 cuatro “criterios funda-
mentales con vistas a una renovacion y a un relanzamiento de la aportacion
de los estudios eclesiasticoso”:

1) el criterio prioritario y permanente es la contemplacion y la introduc-
cion espiritual, intelectual y existencial en el corazon del kerygma.

2) el didlogo a todos los niveles, no como una mera actitud tactica, sino
como una exigencia intrinseca para experimentar comunitariamente la ale-
gria de la Verdad y para profundizar su significado y sus implicaciones prac-
ticas.

3) la inter- y la trans- disciplinariedad ejercidas con sabiduria y creativi-
dad a la luz de la Revelacion.

4) la necesidad de “crear redes” entre las distintas instituciones que, en
cualquier parte del mundo, cultiven y promuevan los estudios eclesiésticos, y
establecer centros especializados de investigacion.

¢Coémo se pueden llevar a cabo estos objetivos?

A nuestro entender, es necesario un cambio de paradigma, que afecte a
tres realidades: en primer lugar, a la organizacién teorica de los saberes ecle-
siasticos; en segundo lugar, a una restructuraciéon de los planes de estudio
(especialmente del ciclo institucional), y, finalmente, a un replanteamiento
de la educacion superior catélica. Se trata de una perspectiva muy ambiciosa,
de la cual ofrecemos una visidon esquematica.

¢Como pueden organizarse los saberes eclesiasticos? Ante todo, es impor-
tante tener en cuenta la uniformidad de la doctrina y la Tradicién ante esta
cuestion: abogan siempre por la unidad en la busqueda de la verdad, que no es
otra que el fin sobrenatural que los alimenta. Es decir, que “todas las discipli-
nas converjan hacia el conocimiento intimo del misterio de Cristo, para que asi
pueda ser anunciado mas eficazmente al Pueblo de Dios y a todas las gentes®”.

Para conseguir esa meta, se trata de que cada uno de los saberes ocupe su
puesto e ilumine a los demas: que todos se presten luz para poder lograr ese
fin, como si se tratara de una representacion lirica. No hay duda de que la
teologia sera la soprano, que desempenara el papel méas representativo; sin
embargo, necesitamos un tenor, una contralto y un bajo. Si no aparecen los
cuatro en la escena, el escenario estara descompensado y asistiremos a una
velada de una voz monotematica, que tendra tendencia al endiosamiento y al
exhibicionismo, y no har4 sino exponerse excesivamente y fatigarse.

91 Francisco, Veritatis Gaudium, Proemio, 4.
92 Francisco, Veritatis Gaudium, Art. 70 § 2.
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La soprano teologia necesita del tenor filosofia, de la contralto canonica
y del bajo filologico-historico. Son los cuatro saberes indispensables en las
ciencias eclesiasticas. Hay mas, sin duda, pero estos son los imprescindibles.
La teologia ha salido acompanada habitualmente de las otras voces, que, para
el lucimiento de la principal, han tenido papeles irrelevantes. En los tltimos
tiempos, cada una de las cuatro voces ha ido bastante por su cuenta y se han
evitado los cuartetos, pues se hubiera visto lo desafinadas y desequilibradas
que estaban.

Hay que buscar la armonia: la teologia debe estar acompanada y flanquea-
da por la filosofia, aunque siempre con el contrapunto grave del derecho ca-
nonico y de los saberes historico-filologicos. Ante la luminosidad teologica,
debe confrontarse la gravedad canonica; y frente al vuelo filoséfico, hay que
cotejar la sobriedad del historiador y el fil6logo. Si las cuatro voces saben cuél
es su papel y la necesidad de cooperar con las demas, la funcién sera mucho
mejor.

Teologia

Filosofia ¢ » Derecho canénico

Biblia
Filologia e
Historia

Quizas otra metafora sea atin mas clara para explicar su funcionamiento.
Imaginemos un rombo, una figura geométrica esbelta y fragil. El vértice in-
ferior, lo mas primigenio y la raiz de todo, representa el punto de partida: la
Palabra en la Historia%. El Acontecimiento cristiano, mas all4 de la transmi-
sion de la fe, se explica a través de la Palabra de Dios que nos llega a través

93 C.Izquierdo (ed.), Dios en la palabra y en la historia. XIII Simposio Internacional
de Teologia de la Universidad de Navarra, Pamplona, EUNSA, 1992.
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de la historia mediante de la Tradicién de la Iglesia®4. Debemos afirmar, ante
todo, que los saberes cristianos son historicos y lingiiisticos: narran una his-
toria y lo hacen en una lengua y un determinado entorno cultural, que debe
ser estudiado en su contexto, atendiendo no solo a las fuentes confesionales,
sino también a toda la ayuda que pueda prestar la paleografia, la papirologia,
el estudio de las lenguas orientales...%s. De ahi la importancia de la filologia
biblica (al menos, trilingiie) y de la historia eclesiastica, para saber situar el
Acontecimiento y el desarrollo del mismo en su correcto marco cultural y re-
ligioso. No puede existir la Sagrada Escritura, que es el nicleo de la teologia,
sin esos dos elementos, que la acotan y contextualizan.

Esa Palabra y esa Historia surgen en un &mbito muy imbuido de filosofia,
el vértice situado a la izquierda. Es la filosofia la que articula ese mensaje, le
da un primer sentido universal y primigenio, y permite que los hallazgos de
la filologia y de la historia doten a la Sagrada Escritura de una nueva profun-
didad teorética y moral. El encuentro del cristianismo con la razoén supone su
universalidad y, al mismo tiempo, la necesidad de someter a la criba filosofica
cada razonamiento.

A través de la filosofia, siguiendo, entre otras, las ensefianzas de la l6gica,
la psicologia, la epistemologia, la metafisica y la ética puede llegarse al vérti-
ce superior, a la teologia, entendida esta ahora como la reflexion sistemética
sobre la fe y acerca de su anuncio y practica. La teologia debe recoger todo
el tesoro de la Escritura, en las vasijas de la filologia y la historia, cuando
han recibido la adecuada maduracion filoséfica. Es un proceso acumulativo,
que, tras su formulacion teolégica, debe llegar hasta el derecho canénico,
el cual tiene la mision de proteger juridicamente dicho tesoro, siendo muy
consciente de los diversos grados de salvaguarda y del valor de cada ele-
mento.

Finalmente, cuando se ha traducido el proceso anterior en derecho cané-
nico, se debe volver la vista hacia la Sagrada Escritura, en su marco historico
y filoldgico, y comprobar si el resultado es acorde con la Biblia y con la Tra-
dicion. Y, para ir afinando todo el proceso de comprensiéon y mejora, es nece-

94 J. Ratzinger, “Discurso del Emmo. y Revmo. Cardenal Dr. Joseph Ratzinger”,
Scripta Theologica, 30/2 (1998), pp. 387-393.

95 Véase L. Alonso Schokel, Hermenéutica de la Palabra I, Madrid, Cristiandad,
1986.

96 R. Ramis Barcel6, “El derecho candnico y los demas saberes: una sintesis historica
en cinco paradigmas y una propuesta para el futuro”, Ius canonicum, 62/1 (2022), pp.
33-59.
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sario realizarlo tantas veces como sea necesario, intentado acompasarlo a las
necesidades de cada momento y al signo de los tiempos.

Puede llamar la atencion la diferenciacion que hemos llevado a cabo entre
la Biblia y la Teologia. Queremos subrayar que el proceso adecuado de ensam-
blaje es el mismo de su desarrollo como saber: la Biblia tiene, obviamente,
una teologia implicita, como cada Evangelio o las Epistolas paulinas, pero, si
se toma como punto de partida, se puede reconstruir, en un sentido historico,
el itinerario a través del cual ese material revelado lleg6 a constituirse en una
teologia organica y luego se organizé como “saber cientifico” en la Universi-
dad, atendiendo a su perspectiva escrituristica y también a la especulativa. Por
lo tanto, al hablar aqui de “teologia” nos referimos a la teologia especulativa,
que ha asimilado el dato biblico en su contexto y, a través de la filosofia, es
capaz de dar razones a la fe, explicar —hasta donde resulta posible— el dogma,
y proporcionar razones para la praxis cristiana. Siguiendo las doctrinas del
Concilio Vaticano II, la Sagrada Escritura debe ser el alma de la teologia y, por
extension, de todos los saberes cristianos: en el esquema que proponemos, es
el punto de partida y de llegada, donde todo debe empezar y acabar.

Desde luego esa misma Palabra de Dios, una vez que ha pasado por ese
procedimiento intelectual, va asimilando todos los saberes y revela su signifi-
cado mas profundo, elaborado por tantos siglos de pensamiento, Magisterio y
Tradicion, en didlogo también con los avances experimentados en los saberes
civiles.

Llevado a cabo este ensamblaje, cada saber tiene que poder relacionarse
no solamente en el orden indicado, sino también con los demés, de modo que
se puedan corregir errores unilaterales de interpretacion. Asi pues, el didlogo
entre los vértices extremos (filologia e historia con teologia, y filosofia con
derecho candnico) tiene que ser también fecundo.

Sin embargo, cabe recalcar que el ensamblaje de los saberes se produce
cuando giran en el orden que hemos indicado previamente, que es —si lo pen-
samos bien— el mismo de la aparicion de los propios saberes en la historia
de la Iglesia: del Antiguo al Nuevo Testamento, en un mundo helenizado,
lingiiistica y filos6ficamente, hasta llegar a una teologia que, en consonancia
con lo anterior, da normas para la Iglesia, que deben ajustarse a la fiel imagen
de lo que se halla en las Escrituras, aunque interpretadas con todo el poso de
la Tradicion.

Por lo tanto, los saberes eclesiasticos pueden ensamblarse correctamente
si van todos unidos y, buscando la verdad, toman con exigencia el cultivo de
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su disciplina?. Si cada vértice mantiene suficiente tension, el equilibrio de
la figura se sostiene, mientras que si uno queda achatado, tiende a desmo-
ronarse.

La metafora del rombo muestra también la fragilidad de los saberes ecle-
siasticos. Estan dispuestos sobre un vértice que debe aguantarse en un dificil
equilibrio. No se trata de un cuadrado, con una base s6lida, sino un equilibrio
complejo, que requiere de una perfecta articulaciéon. Todas las partes deben
ser conscientes de su mision y su labor.

Con ello, como puede verse, no estamos innovando en absoluto en la di-
vision en las tradicionales Facultades, ni nos apartamos ni un apice de la
doctrina de la Iglesia. Simplemente, intentamos ordenar de una manera mas
coherente la estructura de los saberes, para que su funcién quede mas clara.

Como se desprende de las paginas anteriores, estamos haciendo una
apuesta muy clara por la dignificacion de la filosofia, la historia, la filologia
y el derecho canonico como saberes eclesiasticos, a menudo ladeados. Con
ello, no quitamos centralidad ni a la Sagrada Escritura ni al conjunto de la
teologia. Simplemente queremos evitar los excesos de unos y las defeccio-
nes de otros: pretendemos que no haya invasiones, ni menosprecios, sino
que cada saber contribuya, por su valor inherente, al esclarecimiento de la
verdad.

Es notorio que, en los altimos decenios, la filosofia y la teologia no han
estado bien ensambladas?®. Sin embargo, si se sigue con cuidado lo que han
indicado los papas en las tltimas centurias, los saberes pueden converger con
mucha més naturalidad. En filosofia, se ha recomendado un tomismo de fon-
do, que no deberia impedir conocer y valorar muchos otros sistemas de pen-
samiento de diversas épocas (el escotismo, el suarismo...), como la mistica y
la ascética, o reivindicaciones del pensamiento de las dltimas centurias. Lo
que ocurre es que, por ejemplo, si se toma como punto de partida exclusivo el
estructuralismo o la fenomenologia, es dificil construir luego una antropolo-
gia teoldgica, una cristologia y una teologia trinitaria que resulte congruente
con el dato biblico, la Patristica y buena parte de la Tradicion.

97 Francisco, Veritatis Gaudium, Proemio, 4c¢): “Se trata de ofrecer, a través de los
distintos itinerarios propuestos por los estudios eclesiasticos, una pluralidad de saberes
que correspondan a la riqueza multiforme de lo verdadero, a la luz proveniente del aconte-
cimiento de la Revelacion, que sea al mismo tiempo recogida armonica y dindmicamente
en la unidad de su fuente trascendente y de su intencionalidad histérica y metahistorica,
desplegada escatologicamente en Cristo Jesas”.

98 Juan Pablo II, Fides et Ratio, § 64-69.
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La teologia y la filosofia tienen que dialogar mucho, aunque deben escu-
charse, y atender a criterios comunes, buscando un entendimiento. La filoso-
fia cristiana debe hacer el enorme esfuerzo de buscar la Trascendencia y, la
teologia, el de acoger esa herculea labor filosofica con humildad, y sopesarla,
valorando todo aquello que se puede conocer por razon, y no inicamente por
fe. Igualmente, es importante valorar los frutos de la razén iluminada por la
fe, siempre en intimo dialogo.

El saber filosofico, especialmente después de Nietzsche, ha tendido al des-
orden y a la disgregacion y, de ello, se ha resentido especialmente la teologia
después del Concilio Vaticano II. De ahi, la necesidad de que cada una de las
partes de la filosofia esté correctamente ensamblada, teniendo muy en cuenta
lo que ha supuesto la filosofia moderna y la contemporanea. No es lo mismo
volver a un saber filosofico acritico, que intentar ensamblar las piezas resul-
tantes de los cortes producidos por Nietzsche, Heidegger, Foucault, Derrida
o Deleuze. La filosofia puede aprender mucho de ellos, aunque sin quedarse
ahi: se necesita una sintesis ordenada, que junte el tesoro, esa vasija filosofi-
ca, hecha aficos tras la postmodernidad. De ahi que sea una filosofia humilde
aunque firme, que ha de conocer el pensamiento actual, aunque también debe
trascenderlo, recogiendo los frutos de tantos siglos de historia y tradicion, a
fin de conectar una vez més el saber filoséfico con el teoldgico.

En este sentido, la filosofia debe estar abierta a los debates contempora-
neos, aunque no tan ingenua y acomplejada, que pierda su especificidad y
resulte estéril para su dialogo con los deméas saberes eclesiasticos. En este
sentido, los vinculos con la Tradicion obligan a tomar distancia con ciertos
postulados de la filosofia moderna (desde el constructivismo, el subjetivis-
mo...) y de aquilatar criticamente las posturas realistas?®, para no caer en ex-
tremos insostenibles!*°.

Por ello es necesario un estudio histoérico y sistematico de la filosofia, que
atienda especialmente a los grandes sistemas, y que estudie con especial én-
fasis aquellos que permiten una mejor edificacién de la teologia sobre sus
espaldas. La filologia y la historia son disciplinas que pueden ayudar mucho

99 Pueden verse obras clasicas, como E. Gilson, El realismo metédico, Madrid, Edi-
ciones Rialp, 1974, o mas recientes, como H. Dreyfus — C. Taylor, Recuperar el realismo,
Madrid, Ediciones Rialp, 2016.

100 G. K. Chesterton, Ortodoxia, Barcelona, Acantilado, 2013, p. 26. “La misma lo-
cura aqueja por igual a quien se niega a dar crédito a sus sentidos y a quien se niega a dar
crédito a nada que no sean sus sentidos, aunque la prueba de ello no sea un error en sus
argumentaciones sino lo manifiestamente equivocado de sus vidas”.
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a acoplar la filosofia y la teologia. Si uno es consciente de la profundidad de
los textos, y es capaz de entender el pensamiento con perspectiva historica, va
perdiendo la tentacion de hacer juicios presentistas y condescendientes. De
ahi, lo acertado de unir estos saberes.

Decia el papa Francisco en su Carta sobre la renovacion del estudio de la
historia de la Iglesia que:

“Por ejemplo, los estudiantes rara vez se encuentran en la condiciéon de poder leer tex-
tos fundamentales del cristianismo antiguo como la Carta a Diogneto, la Didaché o las
Actas de los martires. Sin embargo, cuando las fuentes son de algiin modo descono-
cidas, faltan herramientas para leerlas sin esos filtros ideol6gicos o prejuicios tedricos
que no permiten una recepcion viva y estimulante de esos textos'©.

Es necesario que en los planes de estudio se proporcione a los estudiantes
unas herramientas historicas y filolégicas adecuadas, a fin que puedan enten-
der y contextualizar los textos cristianos. La sensibilidad historica, lingiiistica
y artistica es necesaria para una hermenéutica critica.

De ahi la necesidad de la filosofia, la filologia y la historia: para leer —en
las acertadas palabras del papa Francisco— sin “filtros ideologicos o prejuicios
tedricos”. Todas estas precomprensiones son fruto de la ignorancia y alejan
de la verdad. De ahi que los saberes eclesidsticos deban ayudarse unos a otros
en ese camino hacia la verdad.

Asimismo, estos saberes tienen que tener claro en todo momento el hori-
zonte sobrenatural. La historia sirve, por un lado, para contextualizar y para
adquirir sensibilidad y perspectiva, aunque también, por otro, como horizon-
te escatologico, como meta sefialada por la teologia de la historia'o2.

Cabe sefialar también que se ha producido entre la teologia y el derecho
canonico una separacion mas tajante. Ha existido —y atin existe— una men-
talidad muy antijuridica en la Iglesia®s, algo que es sumamente peligroso,
por la inseguridad juridica que genera a todos sus miembros. Si la historia, la
filologia y la filosofia ayudan en la busqueda a la verdad, el derecho candnico
debe ser una consecuencia de la busqueda de la justicia, de la creacion del

101 Francisco, Carta sobre la renovacion del estudio de la historia de la Iglesia, de
21 de noviembre de 2024.

102 Algunas aproximaciones podrian ser las de H. I. Marrou, Teologia de la historia,
Madrid, Rialp, 1978; o H. U. Von Balthasar, Teologia de la historia, Madrid, Encuentro,
1992.

103 Y. Congar, Ministerios y comunion eclesial, Madrid, Fax, 1973, p. 90.
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Reino de Dios y, por supuesto, de las normas temporales de la Iglesia que
peregrina, pues todo ello debe ir encaminado a la salvacion de las almas.

En definitiva, la uniéon de los saberes eclesiasticos en el sentido que he-
mos indicado —si puede utilizarse una terminologia coloquial— hace que unos
“aten en corto” a los demas. Es decir: que la filosofia o la teologia no se dedi-
quen a cuestiones caprichosas, con soluciones veleidosas y descontextualiza-
das. Al ir todos los saberes bien ensamblados, todos se valoran y se buscan
entre si.

Lo mismo puede decirse del pensamiento filosofico y teoldgico oriental,
con sus singularidades histéricas y culturales, que deben quedar recogidas
también en el derecho candnico latino y, mucho mas especificamente, en el
Cédigo para las Iglesias Orientales.

En definitiva, la unién de todos estos saberes no solo representa la unidad
y permanencia de la Iglesia, sino también su manifestacion en todos los 6rde-
nes del pensar y del ser. Muy particularmente, esa unidad y armonia ha en-
gendrado y sigue engendrando arte, de modo que resulta muy necesario pro-
teger todo el patrimonio artistico-cultural de la Iglesia (a través de la historia
del arte sacro, asi como también del cultivo y estudio de la musica sacra), que
forma parte, aunque sea de forma mas indirecta, de los saberes eclesiasticos.

2. La defensa y la transmision de los saberes eclesiasticos

Una vez examinada la cuestion teorica de los saberes, hay que descender
a la arena de la vida practica. Los saberes eclesiasticos necesitan ser trans-
mitidos y defendidos. Por ello, es muy conveniente que, en una version mas
abreviada y compendiosa de los mismos, sean objeto de estudio en paralelo
con otras disciplinas, a fin de fortalecer la presencia de dichos saberes en la
sociedad y en el mundo. En particular, es muy necesario que los saberes ecle-
siasticos se unan con el Derecho, la Educacion y la Comunicacion, a fin de que
esa unidad no quede reducida a un grupo de especialistas, sino que llegue a
colectivos mucho mas amplios.

A través del estudio conjunto del Derecho y de los saberes eclesiasticos, se
pueden formar no solamente juristas con conocimientos mas amplios, sino
los consejeros del segundo y tercer nivel, que tan necesarios son en todo el
mundo. Al mismo tiempo, se tiene que abrir de nuevo la conexion entre la for-
macion de los profesionales en el derecho civil y el derecho canénico, que ha
ido menguando desde las reformas de 2002. El derecho canénico debe estar

83



RAFAEL RAMIS BARCELO

entre la teologia y el derecho civil, y tiene que reivindicar su propio espacio
como ambito de saber. No se trata de una tarea sencilla, pues es un campo de
estudio muy debilitado, frente a dos mucho mas fuertes. Sin embargo, con-
ceptualmente debe quedar claro que, para la buena salud del derecho canéni-
co, es necesario un didlogo tanto con la teologia como con el derecho civil, sin
excluir una relacion con otros saberes eclesisticos y seculares.

La conexion entre los saberes eclesiasticos y la educacion, como hemos
visto, se remonta a los primeros siglos del cristianismo. Durante siglos, los
clérigos se han desempenado como maestros eficaces de la juventud. Sin
embargo, visto el actual estado de decadencia tanto de los estudios pedago-
gicos como de los eclesiasticos, seria también muy conveniente el estableci-
miento de nuevas conexiones, que se tradujeran en los planes de estudios.
En nuestros dias, se echa muy en falta la presencia de maestros de educa-
cion infantil y primaria formados con ambicion de miras en el marco de
los saberes eclesiasticos. Tanto la pedagogia como los saberes eclesiasticos
han tenido modelos muy equivocos, de modo que el resultado ha sido muy
confuso. Al contrario, si se formaran maestros y pedagogos en la unidad
de los saberes eclesiasticos, volverian a establecerse muchos vinculos y, so-
bre todo, existirian personas formadas y preparadas para poder explicar
los saberes eclesiasticos a los jovenes, y transmitirles, como maestros, una
cosmovision cristiana.

Por tltimo, en nuestros tiempos es mas necesario que nunca dominar el
mundo de la comunicacion, y que los saberes eclesidsticos entren en contacto
con la transmision oral, escrita, radiofonica, audiovisual, y que estén presen-
tes en las redes sociales y en los foros ptblicos... Estos saberes deben conver-
ger con los eclesidsticos para poder dar a conocer y divulgar muchas de sus
ideas entre el gran publico. De ahi la necesidad de unir esos saberes y que
ello tenga una traduccion practica en los planes de estudios, a fin de que haya
buenos comunicadores eclesiasticos, que sepan proyectar adecuadamente el
mensaje catolico.

Asi como los estudios de Derecho, Magisterio y Comunicaciéon han entra-
do en decadencia por seguir modelos a menudo confusos, al discurrir junto
con los saberes eclesiasticos, podria iniciarse un dialogo muy beneficioso para
todos. Por lo tanto, es necesario que los saberes eclesiasticos tengan estrechos
vinculos y un debate permanente con el Derecho, la Educaciéon y la Comu-
nicacion. La mejor forma de hacerlo es vehiculando planes de estudio, a fin
de que se puedan formar expertos y profesionales en una doble disciplina,
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manteniendo siempre la concordia entre todos los conocimientos, tal y como
hemos indicado antes.

Para que exista esa armonia y ese respeto, es necesario que los planes de
estudios estén también correctamente articulados. Para ello, es necesario re-
visar también los planes de estudio, cuestion en la que nos centraremos en el
proximo capitulo.

Antes de pasar a ello, y para acabar, conviene recordar cuan necesaria es
la defensa y la transmision de los saberes eclesiasticos en una sociedad en la
cual la ignorancia y la desinformaciéon nos hace mas vulnerables. El estudio
serio, critico y sistematico de la filologia, de la historia, de la filosofia, de la
teologia y del derecho candnico es un antidoto eficaz para contrarrestar tan-
tas noticias falsas, difundidas a través de los medios de comunicacién, con
una clara finalidad: deslegitimar el conocimiento riguroso y ofrecer relecturas
interesadas, sin un apoyo cientifico. La Iglesia tiene que superar complejos,
aunque para ello es necesario subir el nivel académico y poder dialogar desde
la fe con la cultura civil, a fin de estar presente y ejercer un papel destacado
en los debates actuales'o4.

Desde luego, el estudio de los saberes eclesiasticos ayudaria a los catdlicos
a ser mucho maés criticos contra los graves errores perpetrados por la Iglesia, y
podria exigir que se actuara con mayor eficacia para mejorar. Al tener una ma-
yor formacion, los catolicos podrian ser méas exigentes con la actuacion de la
Iglesia, tanto del clero como de los laicos, que no podrian tapar sus errores de
forma paternalista, sino asumiendo sus responsabilidades de forma cabal. Sin
embargo, si el catdlico es ignorante, desconocera muchas situaciones y creera
con facilidad bulos y noticias falsas. El cato6lico no deberia temer al saber y a
la confrontacion, pues reconoceria los muchos errores cometidos y buscaria
aprender de ellos. Pero la cuestion no acaba aqui: podria hacerse cargo mucho
mejor de la complejidad de las situaciones y combatir con mayor eficacia las
simplificaciones partidistas y las insidiosas campanas de descrédito'°s.

Podremos solo un ejemplo. Si se ruedan peliculas, documentales y se es-
criben libros con gran eco mediatico para defender que los cristianos eran

104 J. Danielou, El futuro de la religion, Madrid, CEU, 1969, pp. 142-143.

105 Por ejemplo, una obra tan unilateral como la de C. Nixey, La edad de la penum-
bra: Cémo el cristianismo destruyé el mundo clasico, Madrid, Taurus, 2019, que ha sido
tan publicitada, puede ser confrontada con obras mucho més matizadas y rigurosas, como
los clasicos estudios de A. Momigliano (ed.), El conflicto entre el paganismo y el cristia-
nismo en el siglo IV, Madrid, Alianza Editorial, 1989, o P. Brown, El primer milenio de la
cristiandad europea, Barcelona, Critica, 1997.
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unos barbaros, ignorantes y rudos que acabaron con la refinada cultura ro-
mana en los siglos IV y V, se esta incurriendo en una generalizaciéon y un
topico que desde Gibbons ha venido circulando. Destacados historiadores de
los dltimos decenios, cristianos o no, han sabido explicar la realidad en toda
su complejidad, demostrando que no era asi, y que se produjo una simbiosis,
que no puede resumirse de un modo tan simple.

Es necesario elaborar un “relato” —para decirlo en términos actuales— del
pensamiento catblico en multitud de frentes, frente a otros “relatos” rivales.
Para ello, es necesario el concurso de un nutrido grupo de catélicos formados
que, con amor a la verdad, sepan explicar y comunicar, aunque el mensaje
suene extrafio a mucha gente.

El papa Leon XIV ha indicado que, “por su parte, la Iglesia no puede nunca
eximirse de decir la verdad sobre el hombre y sobre el mundo, recurriendo
a lo que sea necesario, incluso a un lenguaje franco, que inicialmente pue-
de suscitar alguna incomprension'*®”. Por esa razon, junto con la adecuada
formaciéon académica, hemos indicado que era importante la formaciéon de
maestros, profesores, juristas y comunicadores, que puedan estar en el mun-
do, ensenar con rigor académico, comunicar los contenidos con herramientas
adecuadas y defender la verdad.

106 Ledn X1V, Discurso del Santo Padre Leon XIV al Cuerpo Diplomatico acreditado
ante la Santa Sede, 16 de mayo de 2025.
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4

LOS PLANES DE ESTUDIO ECLESIASTICOS

En nuestra sociedad actual, con tanto ruido mediatico y con la moda de la
inmediatez, asi como por la multitud de riesgos de la inteligencia artificial,
es muy dificil distanciarse de la cotidianidad y sustraerse de los debates es-
tériles. El mundo contemporaneo asimismo esta fragmentado y disgregado,
con tantos entretenimientos que distraen de lo principal. Por ello, es necesa-
rio saberse alejar, aunque por un breve periodo, de tantas modas pasajeras y
concentrarse en el estudio riguroso, de materias formativas, llevadas a cabo
con una metodologia adecuada y critica.

En cuanto a los contenidos, para combatir la desinformacion y la disgre-
gacién, hemos previsto unos planes de estudio que vayan de lo més general
a lo mas particular, y que comiencen con un dialogo interno (ad intra) de los
saberes eclesiasticos, para pasar luego, con conocimiento de causa, a una con-
frontacion (ad extra) con los civiles. Si no, habria una excesiva confusion vy,
debido a la falta de formacion y la ausencia de una metodologia critica, se po-
dria incurrir en modas presentistas, simplificadoras y descontextualizadoras.

Asimismo, en un sentido formal, intentamos que los planes de estudio
eclesiastico, sin perder su independencia, alcancen —siempre que se pueda—
el reconocimiento civil, a fin de que, quienes los cursen, puedan tener todas
las ventajas inherentes a una titulaciéon reconocida por los Estados y las orga-
nizaciones internacionales.

Como hemos indicado en el capitulo anterior, hasta el presente, los sabe-
res eclesiasticos estan estructurados en tres ciclos, al igual que sucede en las
universidades civiles. Es un modelo difundido en muchas universidades de
todo el mundo. Igualmente, en cuanto a la duracion de los ciclos, también se
ha buscado una temporalizacion muy parecida a la que hay en Italia y en otros
paises europeos, para adaptarse al “Plan Bolonia”.

El primer ciclo, en lenguaje eclesiastico, es el “Baccalaureatus” y, en len-
guaje civil, es el B.A. (“Bachelor of Arts”), con una duraciéon de unos tres
anos'’. El segundo ciclo, en el lenguaje eclesiastico, es la “Licentia” y equi-

107 Solamente en el ambito del estudio de la teologia, en la actualidad, se admiten
dos modalidades: por un lado, la que comprende el bienio introductorio (filos6fico) y un
trienio teoldgico, y por otra, la del quinquenio filosofico-teologico. En ambos casos, la du-
racion es de cinco cursos, al final de los cuales se obtiene el grado de Bachiller en Teologia.
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vale, en lenguaje civil, al Master, con una duracién de dos o tres afos; y, por
altimo, existe el “Doctoratus” eclesistico, que equivale al Doctorado, en len-
guaje civil, cuya duraciéon es mas indeterminada, aunque se suele situar, en
los dltimos tiempos, entre tres y cuatro anos. Desde el punto de vista de las
equivalencias y la asimilacion de la universidad eclesiastica a la civil, se trata
de un sistema muy comodo y flexible.

En nuestros dias, un plan de estudios de tres o cinco afos para las “cien-
cias eclesiasticas” se revela del todo insuficiente, pues la cantidad de cono-
cimientos que los alumnos deben asumir es excesivamente densa, para tan
pocos afnos. Varios argumentos refuerzan nuestra afirmacion.

En primer lugar, la falta de formacion previa impide discurrir tan rapi-
damente como antes. Pensemos que, antes del Concilio Vaticano II, la for-
macion de los candidatos al sacerdocio concluia sobre los 22 o 23 afos, y
comprendia, en los seminarios, unos cinco afios de humanidades, tres de fi-
losofia y cinco de teologia. Actualmente, salvo algunas excepciones, con el
bachillerato edificado sobre la educacién secundaria, muchos conocimientos
de humanidades y de filosofia no son suficientes para poder afrontar con éxito
los estudios eclesiasticos.

En segundo lugar, hay que tener en cuenta el gran desarrollo de cada uno
de los saberes. Lo que antes podia estudiarse de una manera mas abreviada
y compendiosa, pues la bibliografia era mucho menor y los campos de es-
tudio no estaban tan desarrollados, en nuestros tiempos exige una mayor
dedicacion.

En tercer lugar, la madurez de las personas ha cambiado, al compas tam-
bién de la esperanza de vida. En los siglos anteriores, todo se iniciaba antes,
puesto que las expectativas de supervivencia eran més escasas. En nuestros
tiempos, el nimero de afios de estudio ha aumentado y, sobre todo, lo ha
hecho en la educacion especializada, con mésteres, postgrados y diplomas.

Por ultimo, los estudios eclesiasticos deben tener hoy rango universita-
rio'°8, Durante mucho tiempo, de acuerdo con las circunstancias del siglo XIX

108 Francisco, Veritatis Gaudium, Proemio, 5: “Los estudios eclesiasticos no pueden
limitarse a transmitir a los hombres y mujeres de nuestro tiempo, deseosos de crecer en
su conciencia cristiana, conocimientos, competencias, experiencias, sino que deben adqui-
rir la tarea urgente de elaborar herramientas intelectuales que puedan proponerse como
paradigmas de accion y de pensamiento, y que sean utiles para el anuncio en un mundo
marcado por el pluralismo ético-religioso. Esto no sblo exige una profunda conciencia teo-
logica, sino también la capacidad de concebir, disenar y realizar sistemas de presentacion
de la religion cristiana que sean capaces de profundizar en los diversos sistemas culturales.
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y parte del XX, el clero se formo solo en seminarios y escolasticados, de modo
que su dimension universitaria quedé6 muy ladeada. Por esa razon, el clero
tuvo una subcultura propia, que le impidi6 —y le sigue impidiendo— un diélo-
go en pie de igualdad con el mundo secular.

Para paliar esos problemas, hay que sostener que los saberes eclesiasticos
deben ser plenamente universitarios, tienen que responder a las caracteris-
ticas y formacion académica de la gente de nuestro tiempo, y que no pueden
quedar encerrados en una propuesta acomodaticia de los poderes civiles, sino
que deben tener un liderazgo propio, para satisfacer la misiéon que les corres-
ponde'©°,

Al mismo tiempo, ese liderazgo no debe romper drasticamente con la con-
vergencia universitaria de los distintos paises, sino que tiene que encararla
de manera creativa, aprovechando las fortalezas de un plan de estudios bien
ensamblado, de forma que pueda conseguir el pleno reconocimiento civil, en
todos los casos en que sea posible.

Dicho lo anterior, debe enfatizarse la capacidad de la Iglesia de liderar una
propuesta atractiva, sélida y bien estructurada, que no siga los dictados de
los poderes seculares, sino que sea consciente de su propia misiéon sobrena-
tural. Por ello, debe aspirar a la excelencia, y no a la mediocridad. No todas
las personas se sienten igualmente inclinadas al estudio y no todas tienen las
mismas capacidades. Sin embargo, debe hacerse un plan de estudios exigen-
te, que sea coherente con la misién, y que sea un faro de luz para todos los
que quieran cultivar estos saberes, incluso los desencantados de las derivas
seculares. Por lo tanto, la Iglesia tiene que poseer una voz propia, una pro-
puesta intelectual bien definida, asi como una conciencia clara del tesoro que
custodia y de los bienes de que dispone, para el bien de toda la humanidad.

En una época en la que los saberes seculares han ido reduciéndose y frag-
mentandose, la Iglesia debe apostar, ante todo, por la unidad de los saberes,

Todo esto pide un aumento en la calidad de la investigacion cientifica y un avance progre-
sivo del nivel de los estudios teoldgicos y de las ciencias que se le relacionan”.

109 Francisco, Veritatis Gaudium, Proemio, 4b: “De esto deriva que se revise, desde
esta Optica y desde este espiritu, la conveniencia necesaria y urgente de la composicion y
la metodologia dindmica del curriculo de estudios que ha sido propuesto por el sistema de
los estudios eclesiésticos, en su fundamento teologico, en sus principios inspiradores y en
sus diversos niveles de articulacion disciplinar, pedagogica y didactica. Esta conveniencia
se concreta en un compromiso exigente pero altamente productivo: repensar y actualizar
la intencionalidad y la organizacion de las disciplinas y las ensenanzas impartidas en los
estudios eclesiasticos con esta logica concreta y segiin esta intencionalidad especifica”.
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y por una formacién amplia y rigurosa. Con ello, puede indicarse el camino a
seguir al mundo secular, y se pueden combatir ciertas formas de emotivismo
reduccionista, que tantas veces ha sido criticado por su falta de profundidad.

1. La organizacion de los planes de estudio

Hay que advertir que la propuesta que aqui hacemos es orientativa. Ofre-
cemos una organizacion de todos los saberes eclesiasticos y un plan de estu-
dios completo, para que el lector pueda hacerse una idea méas cabal y exacta
de nuestra idea, aunque —en absoluto— debe tomarse como algo inamovible.

La estructura de los saberes eclesiasticos, segiin la propuesta que formula-
mos, seria la siguiente"°:

PRIMER CICLO

SEGUNDO CICLO

TERCER CICLO

Bachillerato/Grado

Licenciatura/Master

Diplomatura | Doctorado

(4 cuatrimestres)

(3 cuatrimestres)

Filosofia eclesiastica
(7 cuatrimestres)

Filosofia eclesiéstica

Filosofia clasica y cristiana

Arte sacro y bienes culturales de la Iglesia
Historia y arqueologia eclesiastica

* Teologia
(7 cuatrimestres)

Teologia (todas las especialidades)
Derecho canénico

Filologia biblica trilingiie

Sagrada Escritura

* Estudios orientales

Teologia oriental
Derecho candnico oriental

* Musica sacra

Musica sacra

Ciencias Religiosas
(7 cursos)

con Derecho
(7 cursos)

Derecho candnico

con Magisterio
(7 cursos)

Pedagogia eclesiastica

con Comunicacion
(7 cursos)

110 Damos por sentada la division del afio académico en dos mitades, llamadas en
algunas latitudes “semestres” y, en otras, “cuatrimestres”.
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La construcciéon que proponemos como modelo de las ciencias eclesiasti-
cas respeta la misma estructura actual: Bachillerato / Grado — Licenciatura
/ Méster — Doctorado. Como se vera, anadimos la presencia de las Diploma-
turas, con una funcién mas amplia: podria ser el equivalente de un méster
habilitante civil y/o permitiria una especializacion, que podria sustituir a los
cursos monograficos de doctorado.

Lo importante es que exista una unidad interna entre los saberes eclesias-
ticos, que intentamos mostrar con los Bachilleratos / Grados, que son la base
de los estudios posteriores. Hay dos tipos de Bachilleratos / Grados: aquellos
que pueden cursarse directamente con los estudios preuniversitarios (Filo-
sofia eclesiéstica y ciencias religiosas) y otros, marcados con un asterisco (*)
en el esquema precedente, que exigen la posesion del Bachillerato / Grado
en Filosofia eclesistica (Teologia y Estudios orientales) u otros estudios es-
peciales (Musica sacra). Cada uno de ellos conduce tnica y exclusivamente
a determinadas licenciaturas. El Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas
puede estudiarse solo o acompanado de otros bachilleratos, en lo que seria
un doble Bachillerato / doble Grado: Derecho, Magisterio o Comunicacion.

Para el ciclo institucional, en lugar de apostar por un Bachillerato y una
Licenciatura en Ciencias Religiosas, de cinco afios de duracion total, conside-
ramos que el punto de partida tendria que ser un doble Bachillerato / Grado
en Filosofia eclesiastica y Teologia. Ese doble Bachillerato / Grado seria el
punto de arranque de todos los saberes eclesiasticos, aunque ambos Bachille-
ratos / Grados estuvieran dispuestos para ir adquiriendo los titulos de forma
separada.

A diferencia de los programas seculares, que han tendido a la simplifica-
cion y a la disgregacion, creemos que debe apostarse por la unidad y por el
establecimiento de un sistema s6lidamente organizado. Por esa razon, se han
evitado los itinerarios y las optatividades (que son el rasgo tipico de la frag-
mentacion secular), y se presenta un plan de estudios Gnico, concebido con
una validez universal, que luego puede y debe ser complementado con otros
cursos, seminarios y conferencias para adaptarlo e inculturarlo a las realida-
des eclesiales.

Para su posterior convergencia con el Espacio educativo europeo, se ha
pensado que todas las asignaturas tuvieran 5 créditos ECTS, que aproximada-
mente equivalen a unas tres horas de clase semanales, y que halla su corres-
pondencia en los sistemas de los demés continentes.
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2. Los Bachilleratos / Grados

El Bachillerato / Grado es el punto de partida del estudio. En él se trata de
conocer los “saberes eclesiasticos” y su correcto ensamblaje, sin pretender un
dialogo directo con el mundo secular. Trata de conocer las fuentes y la tradi-
cion propia, a fin de asentar unas bases firmes para el conocimiento.

Empecemos por el Bachillerato en Filosofia eclesiastica que, junto con el
de Teologia, configura el ciclo institucional, y estd pensado como primer pel-
dafio para candidatos a las 6rdenes sagradas y personas dedicadas a la ense-
nanza media.

Bachillerato / Grado en Filosofia eclesiastica

Antes de entrar en el plan de estudios, hay que advertir que la denomina-
cion “filosofia eclesiastica” no rompe la unidad de la filosofia, sino que sefala
que esa filosofia estd concebida siempre para el didlogo con el resto de los
saberes eclesiasticos. Por lo tanto, es cierto que se facilita, por un lado, un
camino casi heroico a la razon hasta los preambulos de la fe, aunque también
sea necesario, por otro, la inteligencia de la fe.

Para Gilson', la filosofia agustiniana no quiere ser otra cosa que una ex-
ploracién racional del contenido de la fe. Por ello, quizés sea san Agustin
el maestro mas adecuado para adentrarnos en la filosofia eclesiastica. Para
Agustin de Hipona, el filésofo cristiano comienza primero por la fe. Su mé-
todo, desde el punto de vista filoséfico, significa la apertura, de entrada, a
recibir primero la verdad, atn difusa y oscura, en la fe catolica, para esfor-
zarse luego en explicarla con evidencia en una doctrina racional, coherente
y universal. Después, el filosofo cristiano investiga racionalmente las ver-
dades reveladas. De todas se puede alcanzar algiin conocimiento: poco, si
aquella verdad es un misterio estricto; mas, incluso hasta la total evidencia,
en algunos casos, si no lo es. En esta investigacion, la razon procede con
independencia. La fe es el horizonte, el punto de llegada, y no el camino, el
cual recorre Ginicamente la razéon"?. Esa seria, para san Agustin, la filosofia
cristiana, la vera philosophia.

El mismo Agustin reconoce, sin embargo, que son muy pocas las personas

111 E. Gilson, Introduccién al estudio de San Agustin, Coérdoba, Alfa Ediciones, 2022.
112 J. Pegueroles, El pensamiento filosofico de san Agustin, Barcelona, Labor, 1972,
p. 22.
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capaces de llegar a Dios por el camino de la filosofia, un saber muy exigente.
Con todo, todos los catdlicos formados deberian conocer los rudimentos de
esa via, especialmente para vislumbrar, aunque sea minimamente, las cone-
xiones con los demaés saberes, y alumbrar la teologia con algunos de los con-
ceptos fundamentales.

Con ello, se da pie a que se pueda ensefiar una “filosofia eclesiastica” con
diversos matices, y que las Facultades puedan acoger sensibilidades diver-
sas (una orientacién mas agustiniana, franciscana, tomista...). Esa seria la
orientacion de la “filosofia eclesiastica”, que, sin embargo, no deja de tener
una relacion estrecha con las concepciones de la filosofia ajenas a la fe. De ahi
la necesidad de una formacioén filoséfica amplia, que sepa contextualizar las
diversas visiones de la filosofia, y que, al mismo tiempo, sirva de apoyo para
la teologia y los demas saberes eclesiasticos's.

Sentado lo anterior, entrando de lleno en la organizacion académica, se
trataria de un itinerario de siete cuatrimestres, en el cual se intentarian inte-
grar los saberes de filosofia, filologia e historia de la Iglesia. Lo més impor-
tante es que este plan de estudios no daria nada por supuesto, y no exigiria
que el estudiante tuviese conocimientos previos de filosofia, lenguas cléasicas
o historia. Como se trata de una propuesta pensada para servir en diversos
continentes, y la formacion previa es, por lo general, bastante deficitaria, se
intentaria empezar desde lo mas basico.

Estructuralmente, durante los cuatro primeros cuatrimestres se haria un
esfuerzo importante en el aprendizaje de las lenguas clasicas, de la historia
eclesiastica, del arte y de los fundamentos de la filosofia, mientras que, en los
tres altimos, se concluiria la formacion histérica y habria méas asignaturas de
filosofia.

Hay que notar que, se buscaria, en todo caso, la progresividad y la armoni-
zacion de los saberes. Tal y como est4 pensado, las asignaturas se reforzarian
entre si, y se mostrarian sus lazos internos. Igualmente, el estudiante podria
ir ahondando en los conocimientos, aprovechando las intersecciones entre
las asignaturas y la gradualidad histérica y conceptual del conocimiento filo-
sofico, historico y filologico.

113 Esa concepcion es invocada como un prejuicio por otros filvsofos. E. Gilson, El
Filésofo y la Teologia, Madrid, Guadarrama, 1962, p. 19: “Es esto lo que haré tan dificil al
cristiano convertirse en “un filosofo como los otros”, y es al mismo tiempo la razéon que los
otros invocaran continuamente para excluirle cortésmente de su compania”.
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PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Latin I Latin IT
Griego I Griego II
Logica I Logica II
Historia de la Filosofia antigua I Historia de la Filosofia antigua II
Sociologia Psicologia
Historia de la Iglesia I Historia de la Iglesia 1T

SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Latin III

Latin IV

Griego III

Griego IV

Historia de la Filosofia medieval I

Historia de la Filosofia medieval II

Historia de la Iglesia III

Historia de la Iglesia IV

Teoria del conocimiento I

Teoria del conocimiento IT

Arte cristiano I

Arte cristiano II

TERCER CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Historia de la Filosofia moderna I

Historia de la Filosofia moderna IT

Etical

Etica IT

Historia de la Iglesia V Historia de la Iglesia VI

Filosofia de la persona Filosofia del lenguaje y hermenéutica
Filosofia de la naturaleza y de la ciencia Estética

Metafisica I Metafisica IT

CUARTO CURSO

Primer cuatrimestre

Corrientes actuales de la Filosofia

Filosofia Politica y Social

Metafisica III

Filosofia de la Religion

Historia de la Iglesia VII

TFG / Examen de sintesis
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El primer curso estaria basado, sobre todo, en el mundo antiguo. Se es-
tudiaria latin y griego, historia de la Iglesia antigua e historia de la filosofia
antigua. El anélisis global de esa realidad ayudaria a conocer el nacimiento
de la filosofia y del cristianismo en su contexto intelectual, historico y lingiiis-
tico. Asimismo, se pondrian las bases sobre la estructura del razonamiento
y la argumentacion, a través de la logica, y se haria una breve incursiéon en
dos saberes que han tenido mucho desarrollo desde el siglo XIX (sociologia
y psicologia), y que permitirian poner los fundamentos para entender mejor
otros que se estudiarian después, como la ética y la teoria del conocimiento.

El segundo curso estaria centrado en el mundo medieval. Se buscaria una
progresion en el estudio del latin y del griego, a fin de que los estudiantes
no solamente aprendieran a valorar estas dos lenguas tan importantes para
la historia de la Iglesia, sino que tuvieran cierta capacidad de leer algunos
textos. En paralelo, deberia estudiarse la historia de la Iglesia medieval con
la historia de la filosofia medieval, dos disciplinas que se iluminan reciproca-
mente. Asimismo, seria el momento de hacer una incursion en el arte cristia-
no, especialmente para poder identificar imagenes, metaforas, estilos... que
servirian para apreciar muchos detalles que se estudiarian en el ciclo teol6-
gico (especialmente, en liturgia). La formacion filosofica proseguiria con la
teoria del conocimiento, como continuacién de la l16gica y de la psicologia.

El tercer curso estaria focalizado en el mundo moderno. En él, junto con
la historia de la Iglesia moderna, se estudiaria la ética, en conexién con la
sociologia y con la epistemologia, asi como la metafisica, sobre la que deberia
incidirse especialmente, y con continuidad en el curso siguiente. Habria cua-
tro asignaturas que ofrecerian diversas perspectivas también muy necesarias
de la filosofia: la filosofia de la persona, que deberia estudiarse en relaciéon a
la teoria del conocimiento y a la metafisica, y que tendria luego continuidad
en la antropologia teologica; la filosofia de la naturaleza, distinguida de la fi-
losofia de la ciencia, importante para examinar algunos conceptos cientificos
y metafisicos; la filosofia del lenguaje, que deberia estudiarse en relacion a la
anterior y a la l6gica, y al desarrollo de la hermenéutica; y, por altimo, la es-
tética, vinculada a todo lo anterior, que tendria que analizarse especialmente
desde la doctrina de los trascendentales y su quiebra en el mundo moderno
contemporaneo. En este curso, el estudiante deberia empezar a familiarizarse
con la hermenéutica, fundamental para los estudios teoldgicos y canonicos.

El dltimo curso, de un cuatrimestre de duracién, abarcaria, en primer lu-
gar, un analisis de las corrientes contemporaneas de filosofia, de las cuales
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se tendria que hacer una selecciéon, de modo que pudieran verse las mas re-
presentativas o las que no se hubieran podido estudiar en algunas materias
especificas. Igualmente, la Gltima asignatura dedicada a la historia de la Igle-
sia serviria para examinar los acontecimientos eclesiales mas recientes. En
estrecha continuidad con la sociologia y la ética, deberia estudiarse filosofia
politica y social. De la misma manera, se hallaria una tercera asignatura dedi-
cada a la metafisica (que podria tratar la teologia natural) y otra a la filosofia
de la religion, cuyos contenidos se iluminarian reciprocamente. El trabajo de
fin de grado remataria estos siete cuatrimestres, y permitiria llevar a cabo una
iniciacion a la investigacion, que podria sustituirse —si se estimase oportuno—
por un examen complexivo de sintesis.

En un sentido técnico, cabe decir que este Bachillerato / Grado, para ser
convalidado en determinados paises, podria acomodarse a las exigencias de
cada lugar, de modo que, si se pidieran ocho cuatrimestres (240 créditos), las
asignaturas del primer cuatrimestre del Bachillerato teolégico podrian servir
como asignaturas optativas. De hecho, antes de pasar a cualquier Licenciatura
eclesiastica, deberia cursarse ese octavo cuatrimestre, el primero del Bachi-
llerato / Grado en Teologia, cuyo plan de estudios detallamos seguidamente.

Bachillerato / Grado en Teologia

Se trataria de un itinerario de siete cuatrimestres, en el cual se intentarian
integrar los saberes de teologia y derecho canoénico. La novedad, de hecho,
seria el peso concedido al derecho canodnico, para reforzar el conocimiento ju-
ridico de la Iglesia y, sobre todo, para profundizar en la formulacién candnica
de los bienes juridicamente protegidos. Sin embargo, ello no quita la centrali-
dad de la teologia, a la que practicamente se le dedicarian seis cuatrimestres.
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PRIMER CURSO / CUARTO CURSO DEL
DOBLE GRADO

Segundo cuatrimestre

Introduccién a la Biblia

Hebreo I

Teologia Fundamental I

Fenomenologia e Historia de las Religiones

Antropologia teolégica I

Patrologia

SEGUNDO CURSO / QUINTO DEL DOBLE GRADO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Hebreo II

Libros Poéticos y sapienciales

Pentateuco

Libros Proféticos

Teologia Fundamental IT

Moral I

Antropologia teoldgica 1T

Cristologia y soteriologia I

Derecho canénico I

Derecho canénico II

Libros Historicos

Sacramentos I

TERCER CURSO / SEXTO DEL DOBLE GRADO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Moral 1T

Doctrina social de la Iglesia

Cristologia y soteriologia IT

El Misterio del Dios Trinitario I

Derecho candnico III

Derecho candnico IV

Sacramentos I1

Sacramentos I11

S. Mateo y S. Marcos

S. Lucas y Hechos

Teologia Espiritual

S. Juan

CUARTO CURSO / SEPTIMO DEL DOBLE GRADO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

El Misterio del Dios Trinitario IT

Historia de la Teologia

Derecho candnico V

Derecho candnico VI

Teologia Pastoral

Homilética y catequética

Liturgia I

Liturgia IT

Cartas Paulinas

Mariologia y Escatologia

Eclesiologia

TFG / Examen de sintesis
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El cuatrimestre inicial, pensado para cursarse el acabar el grado en Filo-
sofia eclesiastica, estaria concebido como su continuidad. Tres asignaturas
anudarian los conocimientos filoséficos con los teolégicos: fenomenologia e
historia de las religiones, que prolongaria la filosofia de la religion y la abriria
a otras realidades y al ecumenismo; la teologia fundamental, que buscaria dar
razones a la fe, en continuidad con la filosofia de la religién y la metafisica;
y la antropologia teoldgica, que beberia de todas las anteriores y conectaria
también con la filosofia de la persona. Sin embargo, el corazon de la teologia
catodlica, como ha recordado el Concilio Vaticano II, debe radicar en la Sagra-
da Escritura. Para ello, habria una asignatura de introduccion a la Biblia y un
primer cuatrimestre de hebreo, concebido como una iniciacion a la lengua
hebrea. Finalmente, habria una asignatura de Patrologia, que conectaria con
diversas asignaturas posteriores y anteriores, especialmente con la Historia
de la Iglesia antigua.

El segundo curso, y quinto del doble grado del ciclo institucional, esta-
ria compuesto de dos cuatrimestres, dedicados al Antiguo Testamento y a
poner las bases del estudio de la teologia sistemética, asi como también del
derecho canodnico. Las asignaturas dedicadas al Antiguo Testamento serian:
Pentateuco, Libros Historicos, Libros Poéticos y Sapienciales y Libros Profé-
ticos. Igualmente, habria una asignatura dedicada al hebreo biblico. Existi-
rian dos asignaturas que serian una continuacion del primer curso (teologia
fundamental y antropologia teologica) y una iniciacién al derecho canénico,
en dos cuatrimestres. En el segundo cuatrimestre habria tres asignaturas
nuevas. Una de ellas, cristologia y soteriologia, que conectaria el Antiguo
y el Nuevo Testamento, mientras que otras dos tendrian una vertiente mas
préctica: moral y sacramentos. Como es sabido, la moral (fundamental) y los
sacramentos estan muy ligados no solo a la Escritura, sino también a la éti-
ca. Seria igualmente relevante que el derecho canonico se fuera estudiando
acompasado con la teologia, de modo que se reforzaran los contenidos de
ambas disciplinas.

El tercer curso, y sexto del doble grado, estaria centrado, sobre todo, en el
Nuevo Testamento. Se dividiria la exposicion de los Evangelios sindpticos en
dos asignaturas: Mateo y Marcos, por un lado, y Lucas y Hechos, por el otro.
Habria una asignatura dedicada tinicamente al Evangelio de Juan. Existirian
otras dos asignaturas dedicadas a sacramentos y al derecho canoénico, que se
podrian explicar en paralelo (es decir, aprovechar para ensenar la funciéon de
santificar al mismo tiempo que se desglosan los sacramentos). La segunda
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asignatura de moral (especial) tendria como continuidad la Doctrina social
de la Iglesia. Igualmente, la segunda asignatura de cristologia y soteriologia
continuaria con la primera de Trinidad. Asimismo, habria una asignatura de-
dicada a la teologia espiritual, ligada con las anteriores, asi como también con
el estudio de la fenomenologia y la historia de las religiones.

El dltimo curso, y séptimo del doble grado, estaria centrado en la realidad
de la Iglesia. De ahi la importancia de estudiar dos asignaturas de liturgia y
dos de derecho candnico, asi como la de eclesiologia. Como prolongacion del
cuatrimestre anterior, habria una asignatura dedicada a la Trinidad y otra a
las Cartas Paulinas. Asimismo, se estudiaria mariologia y escatologia. Al ser
el dltimo curso, se enfatizaria la dimensién practica, con una asignatura de
teologia pastoral, y otra de catequética y homilética. Por altimo, habria una
asignatura de historia de la teologia, que serviria de recapitulacion de todo el
grado, que conectaria también con las historias de la filosofia estudiadas en el
Bachillerato / Grado en Filosofia. Por tltimo, el trabajo de fin de grado per-
mitiria llevar a cabo una iniciacion a la investigacion, que podria sustituirse
por un examen de sintesis final.

Este seria el itinerario requerido para los candidatos a las 6rdenes mayo-
res, asi como aquellos que quisieran tener estudios superiores de Teologia,
Derecho candnico, Filologia biblica trilingiie y Sagrada Escritura.

Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas

Estaria pensado para todos los religiosos que, por las razones que fuesen,
no optasen a las 6rdenes mayores, y también para catequistas. Su disposicion
estaria concebida como instruccion minima para religiosos (masculinos y fe-
meninos) y para seglares que quisieran ensenar religion en Educacion Infan-
til y Primaria, asi como personas que quisieran tener una instruccion basica
en los saberes eclesiasticos. Se trataria de Bachillerato organizado en siete
anos, aunque con una carga lectiva muy liviana (tres asignaturas cada curso),
a fin de que fuera compatible con otros estudios, trabajos, con la vida aposto-
lica o de clausura. Estaria especialmente pensado para que pudiese ensefiarse
tanto en modalidad online como presencial, respetando la clausura y dando
facilidades a quienes no pudieran desplazarse.
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PRIMER CURSO

(Todas las asignaturas tienen cardacter anual)

Historia de la Filosofia I
Fundamentos de Filosofia I
Latin

SEGUNDO CURSO

Historia de la Filosofia IT
Fundamentos de Filosofia II
Arte cristiano

TERCER CURSO

Historia de la Iglesia I
Fundamentos de Filosofia ITT
Teologia biblica I

CUARTO CURSO

Historia de la Iglesia IT
Teologia fundamental
Teologia biblica IT

QUINTO CURSO

Teologia dogmatica I
Teologia moral T
Teologia biblica IIT

SEXTO CURSO

Teologia dogmatica IT
Sacramentos
Teologia moral y Doctrina social de la Iglesia

SEPTIMO CURSO

Liturgia
Derecho can6nico
Teologia espiritual / TFG
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La carga lectiva, como puede verse, seria suave, e incluso se podria ir cur-
sando con mas tiempo. Lo fundamental seria que paulatinamente se fueran
asimilando todas esas asignaturas, que refundirian buena parte de la materia
propia del ciclo institucional, aunque de una manera mas sintética, con asig-
naturas anuales y con un ritmo mas pausado.

En caso de que existieran vocaciones tardias a las 6rdenes mayores o a
ampliar estudios de Teologia, Derecho canoénico, Filologia biblica trilingiie y
Sagrada Escritura, con el Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas se re-
queririan tres afos (seis cuatrimestres) mas de profundizacion, a fin de lograr
el Bachillerato / Grado en Teologia:

PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Derecho canénico I

Derecho canénico 1T

Libros histoéricos

Libros Poéticos y sapienciales

Filosofia de la persona

Antropologia teoldgica I

Filosofia de la naturaleza y de la ciencia

Patrologia

Metafisica I

Metafisica II

Pentateuco

Libros Proféticos

SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Antropologia teolbgica 1T

Cristologia y soteriologia I

Metafisica III

S. Lucas y Hechos

Filosofia de la Religi6on

Sacramentos I

Derecho canénico 111

Derecho canénico IV

S. Mateo y S. Marcos

Sacramentos I

Cartas Paulinas

El Misterio del Dios Trinitario I

TERCER CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Historia de la Teologia

Homilética y catequética

Cristologia y soteriologia II

Mariologia y Escatologia

Derecho candnico V

Derecho candnico VI

Sacramentos I1

Sacramentos III

El Misterio del Dios Trinitario II

S. Juan

Eclesiologia

TFG
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De esta forma, a través de tres afios mas de estudio, aquellas personas que
inicialmente tenian la formacion en Ciencias Religiosas, podrian ampliar su
base, con aquellas asignaturas que menos habrian tratado. Asi como el Bachi-
llerato / Grado en Ciencias Religiosas estaria mas centrado en los aspectos
mas generales, en estos tres cursos se incidiria especialmente en las cuestio-
nes teoréticas, en teologia dogmatica, teologia biblica y en derecho canénico.

Igualmente, para personas interesadas en acceder a las Licenciaturas pro-
pias del Bachillerato / Grado en Filosofia eclesiastica, a los Bachilleres en
Ciencias Religiosas se les podria ofrecer un itinerario de cinco cuatrimestres

para la obtencion del Bachillerato / Grado en Filosofia eclesiéstica:

PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Latin III

Latin IV

Griego I

Griego II

Historia de la Filosofia medieval I

Historia de la Filosofia medieval II

Historia de la Iglesia IIT

Historia de la Iglesia IV

Teoria del conocimiento I

Teoria del conocimiento IT

Logica I

Logica IT

SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Historia de la Filosofia moderna I

Historia de la Filosofia moderna II

Etical

Etica IT

Historia de la Iglesia V

Historia de la Iglesia VI

Filosofia de la persona

Filosofia del lenguaje y hermenéutica

Filosofia de la naturaleza y de la ciencia

Estética

Metafisica I

Metafisica II

TERCER CURSO

Primer cuatrimestre

Corrientes actuales de la Filosofia

Filosofia Politica y Social

Metafisica III

Filosofia de la Religion

Historia de la Iglesia VII

TFG
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Bachillerato / Grado en Miisica sacra

Se podria seguir el mismo plan de estudios del Pontificio Instituto de M-
sica Sacra4. Para los clérigos y candidatos al sacerdocio, se deberia tener en
cuenta lo indicado en las paginas anteriores.

Bachillerato / Grado en Estudios Orientales

Se podria seguir el plan de estudios del Pontificio Instituto Oriental, en sus
diversas especialidades's.

Habria otros tres Bachilleratos / Grados que no formarian parte de los
saberes eclesiasticos y que, sin embargo, podrian articularse como un “doble
grado” con el de “Ciencias religiosas”, con una duracion total también de siete
afnos: Magisterio, Derecho y Comunicacion. Como hemos indicado antes, es-
tas titulaciones estarian especialmente pensadas para la promocion y defensa
de la fe.

Doble Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas y Magisterio

Este doble grado seria el ideal para la formaciéon de maestros, que no
solo tuvieran aptitud y capacitacion para la ensenanza de la doctrina cat6-
lica, sino también de ejercer en los niveles de Infantil y Primaria. Para la
adecuada formacion en estas dos etapas educativas de los mas pequeiios,
especialmente en colegios catoélicos, seria muy conveniente que la Iglesia
promoviese, en sus universidades, este doble Bachillerato / Grado, de siete
afios de duracion.

En él, se estudiarian, anualmente, las tres asignaturas propias del Bachi-
llerato / Grado en Ciencias Religiosas, con otras tres dedicadas a la formacién
en Magisterio (pedagogia, didactica...), asi como algunas asignaturas especi-
ficas sobre la ensefianza de la religion catolica.

114 http://www.musicasacra.va/content/musicasacra/it.html
115 https://orientale.it/en
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PRIMER CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Filosofia I
Fundamentos de Filosofia I
Latin

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Psicologia general Filosofia de la educacion

Sociologia general Historia de la educaciéon

Teoria de la educacion

Pedagogia general

SEGUNDO CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Filosofia II
Fundamentos de Filosofia IT
Arte cristiano

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Psicologia evolutiva

Psicologia de la educacion

Sociologia de la educaciéon

Organizacion y gestion educativa

Didactica general

Disefio curricular

TERCER CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Iglesia I
Fundamentos de Filosofia ITT
Teologia biblica I

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Lengua y su did4ctica I

Lengua y su did4ctica I

Matematicas y su didactica I

Matematicas y su did4ctica II

Lectura y escritura I

Lectura y escritura IT
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CUARTO CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Iglesia 1T
Teologia fundamental
Teologia biblica IT

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Geografia y su didactica I

Geografia y su didactica II

Ciencias naturales y su didactica IT

Ciencias naturales y su didactica IT

Lengua inglesa y su didactica I

Lengua inglesa y su didéctica II

QUINTO CURSO

Asignaturas anuales

Teologia dogmatica I

Teologia moral

Teologia biblica III

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Educacion artistica y su didactica I

Educacion artistica y su didactica 1T

Historia y su didactica I

Historia y su didactica IT

Educacion fisica y su didactica I

Educacion fisica y su didactica II

SEXTO CURSO

Asignaturas anuales

Teologia dogmatica II

Sacramentos

Teologia moral - Doctrina social de la Iglesia

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Misica y su didactica I

Misica y su didactica II

Religion catolica y su didactica I

Religion catolica y su didactica I

CC. experimentales y su didéctica I

CC. experimentales y su did4ctica IT
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SEPTIMO CURSO

Asignaturas anuales

Liturgia
Derecho canoénico
Précticas de Magisterio

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Teologia espiritual TFG en Ciencias Religiosas

Dificultades especificas en el aprendizaje | La escuela catolica

Educacién inclusiva TFG en Magisterio

Con esta titulacién, a priori, se podria trabajar directamente no solamente
de maestro en los diversos niveles, sino como profesor de religion, sin necesi-
dad de otros diplomas de capacitacion.

Doble Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas y Derecho

La carencia de canonistas, asi como también de juristas (legistas) que co-
nozcan el derecho canonico es algo que ha sido puesto de manifiesto en los tl-
timos afios. Hasta 2003, como vimos en los capitulos anteriores, fue bastante
sencillo obtener la Licenciatura en Derecho candnico con una Licenciatura
previa en Derecho civil. En nuestros tiempos, resulta méas complicado, pues
se exige un bienio formativo y un trienio para la Licenciatura. Sin embargo,
es necesario formar consejeros del “segundo” y “tercer” nivel, de acuerdo con
la Instrucciéon “Los estudios de Derecho Canoénico a la luz de la reforma del
proceso matrimonial”, de 2018. Para dar respuesta a este problema, propo-
nemos este doble Bachillerato / Grado, que permitiria preparar consejeros
del “segundo” y “tercer” nivel'*®, con formacion filoséfico-teoldgica, y que, al
mismo tiempo, gozasen de una base solida en derecho civil y una instruccion
suficiente en derecho can6nico'’.

116 Sagrada Congregacién para la Educacién Catdlica, Instruccion “Los estudios de
Derecho Canonico a la luz de la reforma del proceso matrimonial”, Arts. 23-28.

117 Todas las materias juridicas de este plan de estudios son de orientacion civil, salvo
que se indique sean de derecho canénico.
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PRIMER CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Filosofia I
Fundamentos de Filosofia I
Latin
Derecho romano
Historia del derecho

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Teoria del derecho Derecho natural

SEGUNDO CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Filosofia IT
Fundamentos de Filosofia IT
Arte cristiano
Economia politica
Derecho constitucional

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Ciencia politica Teoria del Estado

TERCER CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Iglesia I
Fundamentos de Filosofia ITI
Teologia biblica I
Derecho civil T

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Derecho canénico I

Derecho canénico 1T

Derecho penal I

Derecho penal IT
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CUARTO CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Iglesia IT
Teologia fundamental
Teologia biblica IT
Derecho civil IT

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Derecho penal 111 Derecho canénico IIT
Derecho procesal I Derecho administrativo I
QUINTO CURSO

Asignaturas anuales

Teologia dogmatica I
Teologia moral
Teologia biblica III
Derecho internacional publico

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Derecho administrativo II Derecho administrativo IIT
Derecho candnico IV Derecho candnico V
SEXTO CURSO

Asignaturas anuales

Teologia dogmatica IT
Sacramentos
Teologia moral - Doctrina social de la Iglesia
Derecho laboral

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Hacienda publica Derecho financiero y tributario
Derecho canonico VI Derecho mercantil I
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SEPTIMO CURSO

Asignaturas anuales

Liturgia
Derecho comparado

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Derecho procesal II Derecho procesal II1
Teologia espiritual TFG en Ciencias religiosas
Derecho mercantil 11 Derecho mercantil 111
Derecho internacional privado TFG en Derecho

Este doble grado intentaria proporcionar una adecuada formacion en
Ciencias Religiosas y en Derecho (civil y candnico). Se mantendrian las mate-
rias juridicas fundamentales y se daria mucha importancia a las dimensiones
globales del derecho (historicas, tedricas y desde la perspectiva del derecho
comparado), asi como al derecho canoénico. Tras haber cursado los siete anos
del doble grado, los estudiantes tendrian que estar en condiciones de matri-
cularse en la Licenciatura / Master en Derecho canonico, al tiempo que po-
drian cursar cualquier Master en Derecho civil y/o, en su caso, dependiendo
de la regulacion de cada Estado, ejercer algunas profesiones juridicas.

Doble Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas y Comunicacién

Esta titulacion estaria pensada para formar a los comunicadores catdlicos,
con una base adecuada en Ciencias Religiosas, y en Comunicacion. Las di-
versas perspectivas de los saberes eclesiasticos (filosofia, arte, historia, latin,
teologia y derecho candnico) estarian conjuntadas con saberes mas técnicos
sobre la comunicacion oral, escrita, radiofénica y audiovisual. Los comunica-
dores catdlicos son cada vez mas imprescindibles para la creacion de conte-
nidos, tanto en las redes sociales, como en otros medios de difusiéon (perio-
dicos, revistas, series...). Para ello, a través del plan de estudios se buscaria
una adecuada formacién tedrica (fundamentos de comunicacion, retorica,
lingiiistica...) y técnica, a la que se anadirian materias formativas (como eco-
nomia, literatura, ciencia politica...). A todo ello se le unirian las asignaturas
del Grado en Ciencias Religiosas, que les darian un conocimiento suficiente
de los saberes eclesiasticos.
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PRIMER CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Filosofia I
Fundamentos de Filosofia I
Latin

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Psicologia de la comunicacion Economia

Sociologia de la comunicacion Teoria e historia del cine

Historia de la comunicacion Teorias de la comunicacion

SEGUNDO CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Filosofia II
Fundamentos de Filosofia IT
Arte cristiano

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Comunicacion oral I

Comunicacion oral IT

Retorica I

Retorica II

Lingiiistica I

Lingiiistica IT

TERCER CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Iglesia I
Fundamentos de Filosofia ITT
Teologia biblica I

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Comunicacion radiofénica I

Comunicacion radiofénica II

Comunicacion audiovisual I

Comunicacién audiovisual II

Teoria de la Literatura

Literatura comparada
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CUARTO CURSO

Asignaturas anuales

Historia de la Iglesia 1T
Teologia fundamental
Teologia biblica IT

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Comunicacion escrita I

Comunicacion escrita II

Ciencia politica

Documentacion periodistica

Realizacion audiovisual I

Realizacion audiovisual IT

QUINTO CURSO

Asignaturas anuales

Teologia dogmatica I
Teologia moral
Teologia biblica III

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Géneros y programas de radio

Géneros de periddicos y revistas

Comunicacién multimedia

Cultura visual

Redaccion periodistica

Publicidad y relaciones ptblicas

SEXTO CURSO

Asignaturas anuales

Teologia dogmatica II
Sacramentos
Teologia moral - Doctrina social de la Iglesia

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Técnica y edicion audiovisual I

Técnica y edicién audiovisual IT

Produccion radiofénica

Edicion de medios digitales

Guidén audiovisual

Narrativa audiovisual
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SEPTIMO CURSO

Asignaturas anuales

Liturgia
Derecho canénico
Practicas de Comunicacion

Asignaturas cuatrimestrales

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Teologia espiritual TFG en Ciencias Religiosas
Deontologia de la comunicacion TFG en Comunicacion
Comunicacion de la fe Comunicacion de la fe IT

3. Las Licenciaturas / Masteres

Como hemos indicado antes, de cada Bachillerato / Grado naceria la po-
sibilidad de cursar un niimero acotado de Licenciaturas / Masteres. El obje-
tivo de las Licenciaturas / Masteres es doble: por un lado, la profundizacion
en un determinado saber eclesiastico y, por otro, la confrontacion con los
saberes civiles. Es decir que, si durante los Bachilleratos / Grados el alumno
recibiria una formacioén eminentemente eclesial, ad intra, la Licenciatura
seria el momento de afianzarlos y de confrontar esos saberes ad extra, a fin
de que se produjera el fructifero dialogo auspiciado en el Concilio Vaticano
I1.

La Licenciatura / Master, al igual que en los actuales planes de estudio
(salvo los de derecho canénico, que es de tres), tendria una duraciéon de dos
cursos en total (cuatro cuatrimestres), en los que se solidificarian los conoci-
mientos que se hubieran aprendido en el Bachillerato / Grado. Tendria como
rasgo final la exigencia de un trabajo de investigacion (TFM) y, al mismo
tiempo, un examen complexivo de sintesis (de universa).

A partir del Bachillerato / Grado en Filosofia eclesiastica se podria op-
tar a cuatro Licenciaturas / Master. Recordemos que, para ello, se habria
tenido que cursar el octavo cuatrimestre (el primer cuatrimestre del Bachi-
llerato / Grado en Teologia), que era una introduccién a la Teologia (Intro-
duccion a la Biblia, Hebreo I, Teologia Fundamental I, Fenomenologia e
Historia de las Religiones, Antropologia teologica I, y Patrologia), cuya base
seria esencial para las cuatro Licenciaturas / Master, que pasamos a detallar
seguidamente.

112



LA ARMONIZACION DE LOS SABERES ECLESIASTICOS

Licenciatura / Master en Filosofia eclesiastica

Se pretenderia, ante todo, que el alumno pudiera, por una parte, comple-
tar sus conocimientos filosoéficos con otras materias habituales en las univer-
sidades civiles y que, por otra parte, tuviera oportunidad de profundizar en
diversas disciplinas filosoficas de mayor arraigo eclesiéstico.

PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Antropologia social Textos de Filosofia antigua
Antropologia filosofica Textos de Filosofia medieval
Metodologia de las CC. Sociales Seminario de Logica
Filosofia de la Historia Seminario de Etica
Hermenéutica de textos Seminario de Filosofia del lenguaje
Historia de la Ciencia I Historia de la Ciencia IT

SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Textos de Filosofia moderna Seminario de Filosofia de la religion
Textos de Filosofia contemporanea Seminario de Estética
Seminario de Epistemologia Seminario de Teodicea
Seminario de Filosofia de la ciencia Seminario de Ontologia
Seminario de Filosofia de la naturaleza TFM
Seminario de Filosofia politica De universa philosophia

Existiria un conjunto de asignaturas pensadas para que el estudiante se
familiarizase con materias de caracter propedéutico o instrumental (Herme-
néutica de textos y Metodologia de las Ciencias Sociales); otras disciplinas
muy ligadas a la Filosofia, que en el Bachillerato / Grado no habria estudiado
(Historia de la Ciencia I y IT y Antropologia social), y, finalmente, otras sobre
las que atin no habria llevado a cabo una reflexion sistematica (Antropolo-
gia filosofica y Filosofia de la Historia). Igualmente, se contemplarian cua-
tro asignaturas dedicadas a la hermenéutica de textos historicos (sobre los
cuatro grandes periodos) y otras consagradas al estudio de alguna cuestion
sistematica o de profundizacion sobre una determinada materia (l6gica, ética,
epistemologia...).
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Seria muy deseable que hubiera un cierto equilibrio en los temas y autores,
de manera que los alumnos pudieran conocer algunas de las cuestiones clave
de la filosofia contemporanea, al tiempo que tuvieran ocasion de profundizar
en los grandes autores de la tradicion cristiana. Asi como en el Bachillerato /
Grado se concebia un programa maés bien rigido de ensefianza filosotfica, en la
Licenciatura / Master, se podria aprovechar la flexibilidad para ir examinan-
do determinadas cuestiones con mayor libertad.

Licenciatura / Master en Filologia clasica y cristiana

Seria muy importante potenciar la Licenciatura / Master en Filologia cla-
sica y cristiana, de modo que pudieran formarse docentes en Latin y Griego,
estudiosos de la tradicion cristiana y de la Patristica. Estaria concebida para
futuros profesores de lenguas clasicas en colegios catblicos y para investiga-
dores.

Hay que pensar que, en el Bachillerato / Grado, se habrian estudiado cua-
tro cuatrimestres de Latin y otros cuatro de Griego, asi como dos de Filosofia
antigua y otros de Medieval. Igualmente se habrian cursado dos cuatrimes-
tres de Historia de la Iglesia antigua y otros dos de Historia de la Iglesia me-
dieval. En el Gltimo cuatrimestre (el octavo), el estudiante habria dedicado
una asignatura a los rudimentos del Hebreo y otra a la Patrologia.

Con esa base, tendria conocimientos suficientes como para dedicar cuatro
cuatrimestres a la especializacion en Filologia clasica y cristiana, en la que
se aunarian las asignaturas de caracter filoldgico general, con otras de tipo
especifico y contextual.

PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Literatura griega clasica Literatura latina clésica
Morfologia griega Gramatica griega
Morfologia latina Gramética latina
Historia antigua universal Lingiiistica general
Griego biblico I Griego biblico II
Latin biblico Latin cristiano
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SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Lingiiistica indoeuropea I

Lingiiistica indoeuropea II

Literatura latina cristiana

Literatura griega cristiana

Latin vulgar

Textos Latinos

Textos Griegos I

Textos Griegos 11

Sintaxis latina

TFM

Sintaxis griega

De universa philologia

Como en el Bachillerato / Grado se habria estudiado primordialmente Fi-
losofia eclesiastica, en la Licenciatura se tendrian que consolidar una serie de
conocimientos de Filologia general, y otros especificos sobre Filologia clasica
y cristiana. Junto con las asignaturas de morfologia, gramatica y sintaxis, se
estudiaria historia antigua universal, para poder contextualizar la época, y
lingliistica general, que daria paso al estudio de la lingiiistica indoeuropea.
Las literaturas griega y latina clasicas serian el punto de arranque del apren-
dizaje de las literaturas cristianas, y se estudiarian dos cuatrimestres de grie-
go biblico, asi como uno de latin biblico, de latin cristiano y de latin vulgar.
Una asignatura de textos latinos y otras dos de textos griegos permitirian po-
ner en practica buena parte de los conocimientos adquiridos, y ejercitarse en
escritos selectos.

Licenciatura / Master en Historia de la Iglesia

Esta Licenciatura estaria pensada, sobre todo, para investigadores en His-
toria de la Iglesia, aunque también para profesores de Historia en secundaria.
Durante el Bachillerato / Grado se habrian estudiado siete cuatrimestres de
Historia eclesiastica, que serian una base suficientemente amplia como para
afrontar un estudio con mayor detalle de la materia.

PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre

Historia antigua universal

Historia moderna universal

Historia medieval universal

Historia contemporanea universal

Seminario de Origenes del cristianismo

Epigrafia y Arqueologia antigua
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Seminario de Patristica Epigrafia y Arqueologia medieval

Latin Vulgar Paleografia

Seminario de Historia de la Iglesia medieval | Archivistica y codicologia

SEGUNDO CURSO
Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Historia del Arte cristiano I Historia del Arte cristiano IT
Historia del derecho canénico I Historia del derecho canénico IT

Seminario de Historia de la Iglesia moderna | Seminario H. de la Iglesia contemporanea

Historia de los concilios Historia del papado

Metodologia y tendencias historiograficas | De universa historia
Diplomatica TFM

El plan de estudios comprenderia cuatro asignaturas de contexto general
sobre historia universal, dos sobre historia del arte, dos sobre derecho cano-
nico y cinco de seminarios especializados en historia de la Iglesia. Se pondria
especial énfasis en las disciplinas auxiliares (dos asignaturas de epigrafia y
arqueologia, asi como una de latin vulgar, paleografia, archivistica y codicolo-
gia, diplomatica y metodologia e historiografia). La licenciatura comprende-
ria también dos asignaturas sintéticas: una sobre la historia de los concilios y
otra sobre la historia del papado.

Licenciatura / Master en Arte Sacro y bienes culturales de la Iglesia

Esta Licenciatura estaria concebida, sobre todo, para profundizar en el
Arte sacro y estaria dirigida a estudiosos y gestores del patrimonio artistico
y cultural de la Iglesia, asi como a futuros profesores de Historia del Arte.
En su configuracion, estaria pensada para que pudiera estudiarse juntamente
con la anterior (Historia de la Iglesia), de la cual tanto bebe y depende. Por
ese motivo, se ha pensado que el primer afio de Licenciatura fuese idéntico y
solamente variara el segundo. Con ello, se pretenderia animar a los interesa-
dos a profundizar sus conocimientos y a estudiar las dos licenciaturas, pues,
en un tiempo minimo de tres cursos (seis cuatrimestres), podrian lograrse
ambas titulaciones.
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PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Historia antigua universal Historia moderna universal
Historia medieval universal Historia contemporanea universal
Seminario de Origenes del cristianismo Epigrafia y Arqueologia antigua
Seminario de Patristica Epigrafia y Arqueologia medieval
Latin Vulgar Paleografia
Seminario de Historia de la Iglesia medieval | Archivistica y codicologia

SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Diplomaética Historia de la liturgia
Misica sacra Museologia y conservacion
Arte cristiano antiguo Arte cristiano moderno
Arte cristiano altomedieval Arte cristiano contemporaneo
Arte cristiano bajomedieval De universa arte
Arte cristiano renacentista TFM

De este modo, en el segundo curso se estudiarian seis asignaturas especifi-
cas de historia del arte cristiano, dos de especializacion, que conectarian con
otros saberes (misica sacra e historia de la liturgia) y dos de caracter técnico
(diplomatica, museologia y conservacion).

Licenciatura / Master en Teologia

Ahora accedemos a las Licenciaturas que exigen previamente el Bachille-
rato / Grado en Teologia. La més central seria la Licenciatura / Méster en
Teologia, que podria tener un caracter genérico o especifico. Podria plantear-
se como una profundizacion global en el Bachillerato / Grado en Teologia, del
mismo modo en que hemos concebido la Licenciatura en Filosofia eclesiastica
con respecto del Bachillerato / Grado en Filosofia eclesiastica. Este seria el
modelo propio de las Facultades mas pequefias o sin una orientacion especi-
fica, y estaria pensada, sobre todo, para formar a profesores de religion en la
ensenanza secundaria o a investigadores.

Un posible plan de estudios seria el siguiente:
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PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Metodologia de investigacion

Seminario de Teologia moral

Seminario de Antiguo Testamento I

Seminario de Antiguo Testamento IT

Seminario de Nuevo Testamento I

Seminario de Nuevo Testamento II

Seminario de Teologia fundamental

Seminario de Liturgia

Seminario de Antropologia teologica

Seminario de Sacramentos

Seminario de Cristologia

Seminario de Trinidad

SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Seminario de Historia de la Teologia

Seminario de Teologia catequética

Seminario de Antiguo Testamento III

Seminario de Antiguo Testamento IV

Seminario de Nuevo Testamento III

Seminario de Nuevo Testamento IV

Seminario de T. Espiritual

Seminario de Eclesiologia

Seminario de T. Pastoral

TFM

Seminario de Mariologia

De universa theologia

Segun este plan de estudios, se podrian asistir a cursos de especializacion
de cada una de las grandes materias de la Teologia, a fin poder profundizar
directamente sobre algunos aspectos de la investigacion teologica.

Otra opcion serian las Licenciaturas especializadas, como se han llevado a
cabo hasta ahora (en teologia litargica, teologia dogmaética, teologia pastoral,
teologia moral...). En este secundo caso, se trataria de la formaciéon de espe-
cialistas en los diversos campos teologicos, con la vista en la practica y, sobre
todo, en la investigacion. En aras a la brevedad, no proponemos un plan de
estudios para cada una de las especialidades teoldgicas. Los programas vigen-
tes hasta ahora, especialmente en los Ateneos romanos (Anselmianum, Al-
Jonsianum...) y en las Facultades mas especializadas, podrian tomarse como
puntos de referencia.

Esta libertad permitiria que cada Facultad diera forma a las diversas asig-
naturas de acuerdo con su carisma o al enfoque preferido. Més alla del tomis-
mo que la Iglesia aconseja, hay espacio para otros enfoques. Asi pues, si se
tratara de una teologia de caracter mas franciscano —como la que, por ejem-
plo, se ensena en el Antonianum— se enfatizaria mas esta perspectiva, todo
ello sin perder el caracter global de la reflexion teolégica.
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Licenciatura / Master en Filologia biblica trilingiie

La necesidad del estudio de la Sagrada Escritura y su centralidad teologi-
ca, proclamada en el Concilio Vaticano II, exigen una formacion amplia en
filologia biblica. A partir de los cuatro cuatrimestres de latin y cuatro de grie-
go, cursados en el Bachillerato / Grado en Filosofia eclesiastica, y de los dos
cuatrimestres de hebreo, del Bachillerato / Grado en Teologia, asi como de
todas las materias biblicas, se podria cursar esta Licenciatura, en la cual se
propiciaria también un dialogo con la filologia secular:

PRIMER CURSO
Primer cuatrimestre Segundo cuatrimestre
Lengua aramea Arameo biblico
Lengua hebrea Historia de la Biblia
Griego biblico I Griego biblico II
Latin biblico Latin cristiano
Hebreo biblico I Hebreo biblico IT

Arqueologia y Geografia biblica

Critica textual y hermenéutica

SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Lingiiistica indoeuropea I

Lingiiistica indoeuropea IT

Textos de griego biblico I

Textos de griego biblico II

Textos de hebreo biblico I

Textos de hebreo biblico II

Textos de latin cristiano

Literatura latina cristiana

Literatura griega cristiana

TFM

Literatura hebrea

De universa philologia

Como puede verse, habria ocho asignaturas que coincidirian con el plan
de estudios de Licenciatura / Master en Filologia clasica y cristiana. Resulta-
ria claramente recomendable cursar esta Licenciatura antes de afrontar la de
Filologia biblica trilingiie, de forma que se dominaran las filologias clasica y
biblica a la vez.

En su estructura puede decirse que, entre lengua y literatura, habria seis
asignaturas de hebreo, cinco de griego, cuatro de latin y dos de arameo. Exis-
tirian dos asignaturas de lingliistica indoeuropea, y tres de exégesis biblica y
contextualizacion.
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Licenciatura / Master en Sagrada Escritura

En realidad, se trata de la especialidad mas destacada de la Teologia, que
cobraria especial relevancia en una titulacion especifica, dedicada a la exége-
sis de la Sagrada Escritura. Como es necesaria una formaciéon muy amplia en
materia filologica, el primer curso seria comin con la Licenciatura en Filolo-

gia biblica trilingiie:

PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Lengua aramea

Arameo biblico

Lengua Hebrea Historia de la Biblia
Griego biblico I Griego biblico II
Latin biblico Latin cristiano
Hebreo biblico I Hebreo biblico IT

Arqueologia y Geografia biblica

Critica textual y hermenéutica

SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Exégesis del Antiguo Testamento I

Exégesis del Antiguo Testamento II

Exégesis del Nuevo Testamento I

Exégesis del Nuevo Testamento IT

Teologia del Antiguo Testamento

Teologia del Nuevo Testamento

Seminario de Antiguo Testamento I

Seminario de Antiguo Testamento IT

Seminario de Nuevo Testamento I TFM

Seminario de Nuevo Testamento II De Universa Scriptura Sacra

Se propondria, para el segundo curso, un conjunto de asignaturas de exé-
gesis biblica y seminarios sobre algunos aspectos més destacados, asi como
una de teologia del Antiguo Testamento y otra del Nuevo Testamento. Seria
mas que recomendable cursar conjuntamente las Licenciaturas / Masteres en
Filologia biblica trilingilie y en Sagrada Escritura, pues, en un minimo de tres
cursos (seis cuatrimestres), podrian superarse ambas, lograr ambos titulos y
afianzar mucho mas los conocimientos.
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Licenciatura / Master en Derecho canonico

A esta Licenciatura / Master se podria acceder de dos maneras: desde el
doble Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas y Derecho, y desde el Ba-
chillerato / Grado en Teologia®. Asimismo, en la actualidad, existen distintas
maneras de enfocar la ensefnanza del Derecho canonico, entre las que sobre-
salen una, mas exegética, y otra, mas juridico-técnica. Un posible plan de es-
tudios, acorde a la primera forma de ensenar el Derecho canoénico, seria:

PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Latin juridico I

Latin juridico II

Derecho natural®

Parte General

Historia del Derecho candnico I

Historia del Derecho candnico II

Derecho civil*

Los fieles cristianos

Derecho romano*

Derecho del munus docendi

Derecho publico eclesiastico

La constitucion jerarquica de la Iglesia

SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Derecho del munus santificandi I

Derecho del munus santificandi II

Los bienes temporales

Régimen juridico de los Institutos

Los procesos candnicos I

Los procesos candnicos 1T

Derecho eclesiastico del Estado

Derecho candnico oriental

Las sanciones

TFM

Los clérigos

De universo codice

Las asignaturas “Derecho natural”, “Derecho civil” y “Derecho romano”
estarian pensadas para los candidatos que provinieran del Bachiller / Grado
en Teologia. Para los que ya estuvieran en posesion del Bachiller / Grado en
Derecho, deberian ser sustituidas por “Eclesiologia” y otras dos materias que
se estimaran convenientes. Lo mismo sucederia en otro tipo de plan de estu-
dio, mas juridico, del que presentamos una propuesta:

118 Por esa razon, habria tres asignaturas (marcadas con un asterisco®) que variarian
en cada itinerario.
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PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Latin juridico I

Latin juridico IT

Derecho natural®

Parte General

Historia del Derecho canénico I

Historia del Derecho canoénico II

Derecho civil*

Derecho administrativo candnico

Derecho romano*

Derecho del munus docendi

Derecho constitucional candnico

Derecho de la persona

SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Derecho matrimonial canénico

Régimen juridico de los Institutos

Derecho de la organizacion eclesiastica

Derecho penal canénico

Derecho procesal canénico I

Derecho procesal canénico IT

Derecho eclesiastico del Estado

Derecho canénico oriental

Derecho patrimonial can6nico

TFM

Derecho del munus santificandi

De universo codice

Hay que tener en cuenta que, tanto en un plan de estudios como en otro,
el alumno ya habria cursado seis asignaturas de derecho canénico, de modo
que ya tendria una formacién bésica de todo el ordenamiento candnico. En
ambos casos, se estudiaria todo el Cédigo y se complementaria con algunas
asignaturas juridicas o teolégicas y con dos cuatrimestres de latin juridico.
Seria muy conveniente asimismo que estas asignaturas estuvieran conecta-
das con los demés saberes eclesiasticos, desde la metodologia y hermenéu-
tica, hasta llegar a su conexion teologica, con el fin sobrenatural de la salva-
cion de las almas, pasando por una comprension aquilatada de su evolucion
historica.

Licenciatura / Master en Musica sacra

Se podria seguir el mismo plan de estudios del Pontificio Instituto de M-
sica Sacrao.

119 http://www.musicasacra.va/content/musicasacra/it.html
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Licenciatura / Master en Estudios Orientales

Se podria seguir el plan de estudios del Pontificio Instituto Oriental, en sus

diversas especialidades'*°.

Licenciatura / Master en Pedagogia eclesidstica

Esta Licenciatura / Master estaria pensada tinicamente para quienes hu-
bieran cursado el doble Bachillerato / Grado en Magisterio y en Ciencias
Religiosas. Tendria una finalidad doble: por un lado, formar orientadores,
profesores de catequesis y monitores y, por otro, ser un punto de partida de
reflexion sobre la educacion cristiana. De ahi que el plan de estudios exigiera
asignaturas de reflexion sobre la educacion, otras de caracter mas técnico-
experimental y, finalmente, algunas destinadas a la catequesis y a la educa-

cion religiosa.

PRIMER CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Historia de la educacion I

Historia de la educaciéon 1T

Sociologia de la religion

Pedagogia experimental

Catequética general I

Catequética general II

Estadistica I

Estadistica II

Educacién comparada I

Educaciéon comparada IT

Filosofia de la educacién I

Filosofia de la educacion II

SEGUNDO CURSO

Primer cuatrimestre

Segundo cuatrimestre

Teologia de la educacion I

Teologia de la educacion 11

Psicologia de la religion

Psicologia de la familia

Educacion y pluralismo religioso

Evangelizacion e inculturacion

Catequesis biblica

Catequesis sacramental

Organizacion escolar comparada

TFM

Pastoral escolar

De universa paedagogia

120 https://orientale.it/en
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4. Los diplomas de especializacion

Una vez cursadas las Licenciaturas / Masteres antes indicados, se podrian
establecer diplomas de especializacion de tres cuatrimestres de duraciéon que
fueran susceptibles de ser reconocidos, en el ambito civil, como otros Maste-
res o Postgrados.

Estos diplomas de especializaciéon tendrian como objetivo formar exper-
tos en una determinada materia, con finalidad cientifica o practica (o bien
ambas). Estos diplomas de especializaciéon podrian abordar los contenidos
especificos de todas las Licenciaturas antes mencionadas, asi como también
otros, especialmente los cultivados en los Institutos ad instar Facultatis**. El
catalogo de posibles diplomas es muy variado y corresponderia determinar-
los a las diversas Universidades, con la aprobacion de la Santa Sede.

La estructura de estos diplomas comprenderia dos o tres cuatrimestres de
asignaturas, con un ultimo cuatrimestre dedicado bien a la practica, bien a la
redaccion de una memoria que sirviera como suficiencia investigadora. Por lo
tanto, el Gltimo cuatrimestre estaria pensado bien para llevar a cabo practicas
externas, a fin de adquirir las competencias practicas necesarias, bien a un
periodo de redaccion de un trabajo de investigacion original.

Simplemente, nos detendremos a exponer algunos posibles ejemplos, a
fin de que se puedan constatar tanto la finalidad practica como de investi-
gacion de estos diplomas. En una vertiente mas practica, existiria todo un
abanico de diplomas de especializaciéon para la ensefianza en los distintos ni-
veles educativos (por ejemplo, para la ensenanza de la historia, la filologia, el
arte, la filosofia...) o para diversas actividades pastorales (catequesis, litur-
gia, misionologia, ecumenismo, espiritualidad...), canénicas (procesos cano-
nicos, derecho matrimonial...), o relacionadas con el patrimonio eclesiastico
(arqueologia, restauracion de bienes, archivistica, biblioteconomia eclesiasti-
ca...). Cada una de estas especialidades, junto con una orientaciéon practica,
tendria también otra mas cientifica, de modo que asimismo podrian dar lugar
a trabajos de investigacion, como punto de partida para la elaboracion de
tesis doctorales.

Sin embargo, los diplomas de especializacién en algunas materias especi-
ficas, como griego biblico, teologia dogmatica, filosofia teorética, patrologia,
estudios medievales... practicamente estarian abocados a la investigacion, de

121 El Apéndice II al Art. 70 de las normas aplicativas de Veritatis Gaudium recoge
una lista actualizada de Sectores de estudios eclesiasticos a 2020.
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modo que estos diplomas estarian pensados para la defensa de la suficiencia
investigadora. La fase del diploma de investigacion seria un momento espe-
cialmente indicado para continuar el didlogo entre los saberes eclesiasticos y
los civiles®2.

Asimismo, algunos de estos diplomas podrian ser organizados para dar
cabida a saberes especificos que no se hubieran estudiado en las licenciatu-
ras y que fueran solamente objeto de estudio para una minoria muy selecta
y se ensefiaran en muy pocas universidades (pensemos, por ejemplo, en la
docencia del acadio, sumerio, siriaco, drabe y egipcio antiguo). En lugar de
que en todas las Universidades se ensefara lo mismo (como sucederia con
los niveles inferiores), las diplomaturas podrian ser la mejor baza para la
mas alta especializacion cientifica, de forma que se lograra un dialogo fe-
cundo con el saber secular y un uso més racional de los recursos humanos
e intelectuales.

Para que estos diplomas tuvieran validez civil, podrian adaptarse formal-
mente a la estructura de los Masteres habilitantes para la ensefianza o el ejer-
cicio de determinadas profesiones, aunque con un contenido determinado
por las propias universidades y la Santa Sede.

5. Los doctorados

A partir de los diferentes diplomas de investigacion, y una vez superada
la suficiencia investigadora, el alumno deberia poseer ya una formacion ade-
cuada y la madurez para redactar una tesis doctoral, con la duracion de varios
cuatrimestres (quizas entre cinco y ocho), a determinar por cada Universi-
dad. Los diplomas de investigacién podrian permitir directamente la inscrip-
cion de la tesis, pues el candidato tendria ya suficiente criterio para investigar
autéonomamente. Con ello, se concluiria, en un sentido formal, la carrera aca-
démica.

122 Francisco, Veritatis Gaudium, Proemio, 6: “Los estudios eclesiasticos seran capa-
ces de dar su contribucion especifica e insustituible, inspiradora y orientadora, y podran
dilucidar y expresar su tarea de modo nuevo, interpelante y real. iSiempre ha sido y siem-
pre seréa asi! La Teologia y la cultura de inspiracion cristiana han estado a la altura de su
mision cuando han sabido vivir con riesgo y fidelidad en la frontera”.
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6. Recapitulacion: el itinerario académico

En definitiva, si se quiere lograr la armonizacion préctica de los saberes
que se propugna en Veritatis Gaudium, habria que organizar unos nuevos
planes de estudio eclesiasticos, mejor ensamblados y con mayor proyeccion,
que buscaran, ante todo, la unidad de los saberes y el fin sobrenatural que
persiguen. Dicha unidad deberia reflejarse tanto en su estructura interna
como en los aspectos mas practicos de organizacion del conocimiento, desde
el bachillerato hasta el doctorado.

Las ideas de unidad, interrelaciéon y progresividad del conocimiento debe-
rian presidir los “saberes eclesiasticos”, yendo de lo general a lo especifico, y
de la armonizacion de los saberes ad intra hacia un didlogo ad extra. Por ello,
se tendria que pretender siempre ir del tronco hacia las ramas, huyendo de la
disgregacion actual del saber secular, disuelto en itinerarios, optatividad y es-
pecializacion desde la mas tierna juventud. Se trataria, en fin, de no caer en un
seguidismo inane de los planes civiles y de recuperar la autonomia propia, fun-
damentada en la Tradicion y el Magisterio, asi como de generar un fructifero
dialogo con los saberes seculares en los tramos mas avanzados de la formacion
(licenciatura, diplomas de especializacion y doctorado), al tiempo que se reser-
varian los bachilleratos como etapas de formacion fundamental.

Sentado lo anterior, para terminar, veamos algunos ejemplos de los itinera-
rios académicos, en el marco de los saberes eclesiasticos, cuyo ejercicio profe-
sional vendria determinado asimismo por la legislaciéon de cada Estado.

Sin ir més lejos, una persona que hubiera cursado el Bachillerato / Gra-
do en Filosofia eclesiastica, podria escoger entre cuatro Licenciaturas /
Masteres (Filosofia, Historia de la Iglesia, Arte Sacro y Filologia clasica y
cristiana). Dependiendo de las diversas legislaciones estatales, con esta for-
macion, ya se podria ensefiar en secundaria, mientras que, en otras, seria
necesario cursar un Diploma de especializacion en ensehanza secundaria.
En este caso, deberia cursar dos o tres cuatrimestres mas y un tltimo de
practicas. Ese mismo Diploma, en el cual se sustituyera el cuatrimestre de
practicas con uno en que presentara una memoria de investigacion, seria
suficiente para poder inscribir la tesis doctoral. En cambio, el interesado en
un saber muy especifico, podria acceder a un Diploma de investigacién mas
ajustado a sus intereses.

Recordemos que, quien hubiera cursado el Bachillerato / Grado en Filoso-
fia eclesiastica y el Bachillerato / Grado en Teologia, habria superado el ciclo
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institucional y tendria los conocimientos necesarios para ser admitido a las
ordenes mayores.

Con el Bachillerato / Grado en Teologia, se podrian cursar cuatro Licen-
ciaturas / Masteres (Teologia, Derecho canénico, Sagrada Escritura, Filolo-
gia biblica). La mayoria de los diplomas de especializacién llevarian hacia la
investigacion, como sucederia en cuestiones muy especificas de Filologia o
de Teologia, como serian los estudios patristicos, medievales, griego biblico,
lenguas orientales... Otros diplomas podrian tener una vertiente mas aplica-
da, por ejemplo, en la practica del Derecho canénico (entre otros, para formar
especialistas en derecho patrimonial, procesos especiales...).

En principio, los dobles grados de Ciencias Religiosas con Derecho, Magis-
terio y Comunicacion deberian ser canonicamente habilitantes para el ejerci-
cio profesional, con independencia de que los candidatos tuvieran que pasar
otros examenes civiles o se les exigiera una formacién ulterior.

Acabemos diciendo que todos estos “saberes eclesiasticos”, bien afianza-
dos, no deben descuidar su diadlogo con los saberes civiles y con los avances
de la ciencia y de la técnica, de la cual pueden tomar muchos estimulos. Es
completamente necesario que muchos catélicos no solo conozcan bien, sino
que cultiven la medicina, la fisica, la sociologia, la economia, la ingenieria, la
informatica, la politica... Lo que hay que evitar es que se menosprecien los
“saberes eclesiasticos” a partir de argumentos econémicos, médicos, politicos
o0 sociologicos, que rebajen el valor epistemologico de la filosofia, la teologia...
La aspiracion a la verdad ayuda a confrontar posturas entre todos los saberes
y a acercarse cada vez a ella, a la cual los “saberes eclesiasticos” deben dirigir
todos sus empenos.
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LA ENSENANZA SUPERIOR CATOLICA Y LA VOCACION PERSONAL

Desde el cardenal Newman'3 hasta nuestros dias se han hecho esfuerzos
en pensar y definir lo que es una “universidad catélica” y una “universidad
eclesiastica”. Se han dedicado estudios a dilucidar lo que tendria que ser una
“universidad catolica”, para distinguirla de una universidad secular, y se ha
reflexionado acerca del alcance sobrenatural y del cultivo de las virtudes las
universidades catdlicas'®4, en las que no solamente se tienen que formar teo6-
logos, sino también ingenieros, médicos, economistas o fisicos de inspiracion
catolica=s.

Hay que admitir que, tras el Concilio Vaticano II, no se ha dedicado tanto
espacio a reflexionar acerca de cudl tiene que ser el lugar de las “universida-
des eclesiasticas” y el de los “saberes eclesiasticos”, y no se ha terminado de
afianzar un nuevo modelo de ensenanza para ellos'*.

En este sentido, con muy pocas excepciones, el modelo de los “saberes
eclesiasticos” sigue siendo el heredado del Concilio de Trento, prolongado
después del Concilio Vaticano II. Ello se traduce en la organizaciéon y compo-
sicidn de las Facultades eclesiasticas, que siguen con una linea divisoria entre
los clérigos y el laicado, como si se tratara de dos bandos. El clero —en un “cle-
ricalismo” mal entendido, segtin las palabras del papa Francisco'®’— se resiste

123 J. H. Newman, Discursos sobre el fin y la naturaleza de la educaciéon universita-
ria, Pamplona, Eunsa, 1996. Véase también C. Gutiérrez, “John Henry Newman y la idea
de la universidad”, Estudios, 106 (2013), pp. 167-179.

124 A. Maclntyre, Dios, filosofia, universidades: historia selectiva de la tradicion
filosofica catdlica, Granada, Nuevo inicio, 2012.

125 Un ejemplo de fundamentacion en una universidad concreta podria ser el de A.
E. Fosbery, Principios de integracion de los saberes en la universidad FASTA, Mar del
Plata, FASTA, 2012.

126 Sigue habiendo universidades pontificias, eclesiasticas o cat6licas en las que coe-
xisten las Facultades eclesiésticas con las no eclesiésticas, aunque con poca relaciéon entre
ellas. Asimismo, en aquellas Universidades pontificias o catélicas en las que solo se ense-
fian “saberes eclesiasticos”, hay escasos vinculos con las Facultades no eclesiasticas.

127 Francisco, Discurso del Santo Padre Francisco a los participantes en el congreso
internacional de pastoral de las grandes ciudades, 27 de noviembre de 2014: “En todo
esto es muy importante el protagonismo de los laicos y de los pobres mismos. Y también la
libertad del laico, porque lo que nos aprisiona, lo que no hace abrir de par en par las puer-
tas es la enfermedad del clericalismo. Es uno de los problemas mas graves”.
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a dejar las zonas de influencia y no quiere perder peso entre el profesorado de
los saberes eclesiasticos, y tampoco los laicos se atreven a dar més pasos, sin
un sostén firme?28.

Antes hemos dicho que los saberes eclesiasticos pueden simbolizarse en un
rombo, cuyo equilibrio es dificil y que exige cooperaciéon por parte de todos,
para que la figura no se achate y pierda proporcion. Igualmente sucede con la
Iglesia, entre los clérigos y los laicos, que siguen relacionandose piramidalmen-
te e impiden a unos y a otros encontrar su espacio y su misién. En cambio, con
los planes de estudio que hemos propuesto en el capitulo anterior, creemos que
hay unas claves para repensar la ensenanza superior catélica y, como conse-
cuencia, para redefinir mejor los espacios en la Iglesia.

Nuestra explicacién es muy elemental. No hemos desarrollado una fun-
damentacion filosofica y teoldgica de la vocacion al estudio, que quedaria
reservada para ulteriores desarrollos'®. Nos contentamos con proponer un
plan pragmatico, a partir de las ideas fundamentales, que hemos espigado de
diversas fuentes, especialmente de la Carta apostolica Dilecti amici, de Juan
Pablo II, dedicada a los y las jovenes en 1985'3°,

1. La vocacion

Cada persona, desde su nacimiento, esta destinada a la bienaventuranza eter-
nay a la santidad. Junto con este llamado comiin, existe también una vocacién
especifica, aquello tan personal que Dios ha puesto en cada persona. Dios crea a
cada una con un propdsito, una misiéon que se llama también “vocacion3*”. Por
lo tanto, junto a la vocacién comun, Dios concibe asimismo un plan para cada
persona y la invita a recorrer la vida junto a El por una senda concreta’s2,

128 Juan Pablo II, Christifideles Laici. Exhortacién Apostolica sobre la vocacion y
mision de los laicos en la Iglesia y en el mundo, 1988, especialmente, § 21-25.

129 Quedaria por estudiar teol6gicamente el encuadre la vocacion al estudio como
posible “vocacién especial” en el marco de la universal vocacion a la santidad. En todo
caso, aqui esa vocacion al estudio no se defiende como un fin, sino como una forma de dis-
cernimiento. Véase un debate actualizado en H. Rojas, “Universal vocacion a la Santidad
y ‘vocaciones Especiales’. El Dilema de su conceptualizacion”, Estudios Eclesidsticos, 390
(2024), pp. 737-759-

130 Juan Pablo 11, Dilecti amici, 1985.

131 F. Océriz, Naturaleza, gracia y gloria, Pamplona, Eunsa, 2000, especialmente
caps. Xy XI.

132 Catecismo de la Iglesia Catolica, 1992, § 1604, 1703.
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Desde el Concilio Vaticano II, se entiende que todos los catolicos tienen
una vocacion concreta, querida por Dios, que se canaliza fundamentalmente
a través del sacerdocio, la vida consagrada o la vida matrimonial. Sin embar-
go, todo ello atn no se ha traducido en un itinerario claro de la formacion
académica de cada uno de los estados, sino que se sigue entendiendo que la
“vocacion” por excelencia es la sacerdotal, y también la que se siente hacia la
vida religiosa'ss.

Hasta ahora, especialmente en el mundo latino, el acceso a las universi-
dades eclesiasticas y seminarios se hacia tras un periodo de maduraciéon y
discernimiento, y suponia un alejamiento del mundo y de los demas saberes
no eclesiasticos, para entrar en un ambito clerical, en el que incluso —en mu-
chos lugares— se han separado y separan a los que quieren ser clérigos de los
laicos, y que estudian en diferentes espacios y horarios. La formacion sigue el
modelo seminaristico tridentino, en el cual los candidatos mayoritariamente
interactdan con profesores y compafieros clérigos, y se va creando una sub-
cultura clerical, que va reforzando las diferencias formativas y corporativas
entre clérigos y laicos.

Este modelo de “alejamiento del mundo” puede tener sentido para con-
gregaciones de vida monastica y otras con carismas especificos, aunque en
nuestros dias resulta muy poco operativa para clérigos que deben vivir en el
mundo, sujetos a los vaivenes del mismo. Tras haber pasado un periodo de
formacion en una subcultura clerical, la mayoria de los clérigos seculares y
regulares deben interactuar luego con un mundo que, a veces, desconocen y
del que recelan.

En la practica, muchos clérigos quieren seguir monopolizando las mismas
funciones y misiones que tenian hasta el Concilio Vaticano II, aunque con
menos efectivos y con una preparacion que, en la mayoria de los casos, no es
muy profunda. En buena parte de Europa y América se produce el modelo
del clérigo-orquesta, que desempeila muy variadas funciones (mas alla de la
administracion de los sacramentos). Una de ellas, es la del clérigo-profesor de
colegios, universidades y seminarios.

Este clérigo-profesor sigue monopolizando, en muchos lugares, la ense-
fianza superior catolica, aunque cada vez va cediendo més espacio a los laicos,

133 Juan Pablo II, Dilecti amici, 1985, § 9: “En el periodo anterior al Concilio Vati-
cano II, el concepto de ‘vocacion’ se aplicaba ante todo respecto al sacerdocio y a la vida
religiosa, como si Cristo hubiera dirigido al joven su ‘sigueme’ evangélico iinicamente para
esos casos. El Concilio ha ampliado esa vision”.
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si bien no de grado: simplemente, la carencia de vocaciones obliga a que el
laicado ocupe funciones que el clero tenia hasta hace poco como propias's4.

Resumidamente, el modelo actual seria, por lo tanto, el siguiente: una per-
sona que siente la vocacion a la vida religiosa, y discierne entre el clero secu-
lar o el regular, se aparta del mundo, se le organiza un itinerario, y estudia
—parcial o completamente— el ciclo institucional en un seminario, instituto
religioso o universidad. Esta situacion se lleva al extremo en los Institutos
teologicos de los seminarios o de algunas congregaciones y 6rdenes religio-
sas, en las que frecuentemente hay mas profesores que alumnos, y debe orga-
nizarse improvisadamente el itinerario formativo.

En definitiva, los “saberes eclesiasticos” se cultivan en muchas Facultades
eclesiasticas e Institutos por clérigos, para formar, en su amplia mayoria, a
otros clérigos. Esta perspectiva es muy diferente de lo que ocurre en Alema-
nia y otros paises europeos, en los que la Teologia se estudia también en las
universidades civiles, con profesores clérigos y laicos, y que permiten una co-
nexion mas fluida con el mundo académico secular. Igualmente, en los EEUU
y otros paises abundan Universidades catolicas, en las que las Facultades de
Filosofia o Teologia tienen muchos profesores laicos y estan dirigidos a un
publico de clérigos y seglares.

Sentado lo anterior, de acuerdo con los planes de estudio que hemos expli-
cado en el capitulo precedente, propondriamos aqui una nueva visiéon para los
“saberes eclesiasticos”, a partir del discernimiento y de la vocacion al saber, y
a la transmision y puesta en practica de dicho saber en las diversas misiones.

Si, hasta el momento, lo que prevalecia era, ante todo, la vocacién a la vida
religiosa, creemos que ahora deberia contemplarse de una forma mas amplia,
como una “vocaciéon” de trabajo y servicio en la Iglesia, apoyada de los saberes
eclesiasticos. Es decir, que una persona que quisiera conocer profundamente
la Iglesia, y creyera que podria desempefiar una buena mision, deberia iniciar
los estudios y, poco a poco, ir madurando su opcidn.

134 Juan Pablo 11, Christifideles Laici, § 62: “También son lugares importantes de
formacion las escuelas y universidades catélicas, como también los centros de renovaciéon
espiritual que hoy se van difundiendo cada vez més. Como han hecho notar los Padres si-
nodales, en el actual contexto social e historico, marcado por un profundo cambio cultural,
ya no basta la participacion —por otra parte siempre necesaria e insustituible— de los pa-
dres cristianos en la vida de la escuela; hay que preparar fieles laicos que se dediquen a la
accion educativa como a una verdadera y propia mision eclesial; es necesario constituir y
desarrollar ‘comunidades educativas’, formadas a la vez por padres, docentes, sacerdotes,
religiosos y religiosas, representantes de los jovenes”.
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Los planes de estudio que hemos planteado ayudarian a conocer progre-
sivamente los saberes eclesiasticos y coadyuvarian a un discernimiento mas
maduro de las capacidades y disciplinas hacia las que uno se sintiera atraido.
En muchos casos, la ignorancia acerca de la filosofia, las lenguas clasicas, el
arte y la historia de la Iglesia impide acercarse sin miedos a todos estos sabe-
res. Lo importante es que la persona interesada pudiera ver como se conectan
entre si y como ayudan a conformar una cosmovisiéon armonica.

Con ello, se podria superar una vision excesivamente simplista y externa
de la Iglesia, como si se tratara de una ONG, sino que se contemplaria en
todas sus dimensiones, sin descuidar la parte intelectual ni la propiamente
vivencial, facilitando que el conocimiento y la acciéon fueran de la mano.

Igualmente, en nuestros tiempos, como se ha dicho antes, la esperanza de
vida se alarga y los procesos madurativos también se dilatan en el tiempo, de
modo que el discernimiento y la vocacion de vida han cambiado'3. Los planes
de estudio que proponemos permitirian un discernimiento méas sosegado, fa-
vorecerian una asuncion progresiva de objetivos, al tiempo que se maduraria
tanto la formacion y especializacién que uno recibiria, cuanto su vocaciéon
personal y profesional.

De esta forma, con el tiempo, los hombres y mujeres que estudiaran el
Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas o en Filosofia eclesiastica podrian
tener unos anos de maduracion en los contenidos, de conocer compafieros
y profesores, y de buscar la orientacion intelectual y vital. Al tiempo que se
conocieran personas afines y se experimentaran diversos carismas, se podria
reflexionar el estado de vida y los estudios que uno quisiera emprender des-
pués, en un ambiente adecuados®,

Lo importante es que hubiera una unidad en la formacién y en el discer-
nimiento de la vida. Es fundamental que, con los afios, se fuera deliberando
acerca de su vocacion al matrimonio o al celibato, y meditar, tanto con intros-
peccion y oracidén, como con experiencia y estudio, de qué forma se podria ca-
nalizar. Es esencial que cada persona conociese los diversos dones y carismas
de la Iglesia, y pudiera encontrar el que mejor encajase con su manera de ser
y con la vocacion que fuera sintiendo y madurando. De ahi la importancia de
examinar las diversas dimensiones de los saberes eclesiasticos y sus especifi-

135 Véase J. Garcia de Castro Valdés, “La estructura interna del discernimiento”,
Manresa, 315 (2008), pp. 125-140.

136 Debeeria tenerse en cuenta P. Hadot, La filosofia como forma de vida, Salaman-
ca, Alpha Decay, 2009.
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cidades, asi como la gran riqueza de dones y carismas que hay en la Iglesia, y
las vicisitudes que manifiestan.

Por esa razon, antes de la toma de decisiones, seria importante el conoci-
miento y el estudio, que podria y deberia ir acompafiado de la experiencia de
la vida religiosa o laical, en colegios mayores, congregaciones, movimientos o
en el seno de las propias diocesis. De esta forma, junto con el estudio, podria
haber un acompafniamiento personal y espiritual, que ayudara a las personas a
orientar su vocacion'®’. Hay que indicar que, junto con la experiencia de pro-
fesores (hombres y mujeres), casados, solteros, consagrados, religiosos..., las
propias didcesis, congregaciones o movimientos podrian y deberian hacerse
presente a través de los promotores vocacionales, a fin de dar a conocer los
diversos carismas.

En este sentido, por ejemplo, una joven muy inclinada hacia el matrimonio
luego se sorprenderia con un movimiento laical o religioso, o entraria en con-
tacto unas monjas contemplativas..., y decidiria conocerlas mas. Lo mismo
puede decirse de un joven que, desde la adolescencia se hubiera formado en
un movimiento y estuviera muy enfocado hacia la vida consagrada, que luego
conociera a una mujer y se replanteara la vocacion. Esta bien demostrado que
encerrar una persona a los dieciocho o a los veinte anos, con personas de un
mismo sexo, sin ver otras realidades del mundo y de la Iglesia, no es ninguna
garantia: al contrario, puede dar lugar a inseguridades y es muy usual que
esa persona, ante las vicisitudes de lo desconocido, se formule méas adelante
muchas preguntas y entre en crisis. Aunque es cierto que la vida siempre esta
abierta a dudas y titubeos, mejor seria que fuera madurando sus opciones con
conocimiento de causa, sin cerrarse puertas.

Lo importante es que, en los estudios eclesiasticos, se juntaran alumnos
con intereses similares, que pudieran ayudarse a conocer unos a otros, y que,
con el paso de unas generaciones, existiera una comunicacion fluida entre
ellos, con independencia del estado que tomaran. Es decir, que convivieran
en las mismas aulas futuros profesores con catequistas, sacerdotes, monjes
y monjas, juristas, maestros y comunicadores, y que entendieran que tienen
un acceso idéntico a los saberes eclesiasticos, aunque una mision distinta’ss,

137 H. Zollner — G. Vittigni, “Fedelta creativa e identita umana’. Vocazione cristiana
e psicologia”, Gregorianum, 91/2 (2010), pp. 370-378.

138 Y. Congar, ¢Qué es un laico?, Buenos Aires, Editorial Heroica, 1960, p. 35: “Los
laicos, como miembros del pueblo de Dios, a semejanza de los clérigos y de los monjes, por
estado y de manera directa, estdn ordenados a las realidades sobrenaturales. Los unos y
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Esta seria una forma de superar la brecha entre clérigos y laicos, que tantos
recelos conlleva en buena parte de la Iglesia, y de normalizar las relaciones
interpersonales entre hombres y mujeres de distinto estado de vida.

De hecho, con esa convivencia y esos estudios comunes podria empezar a
generarse un clima de confianza y colaboracion, que superara la actual des-
confianza entre los dos bandos: los clérigos temen a los laicos, y se resisten a
encargarles misiones, mientras que los segundos desconfian de los primeros,
que les miran por encima y tienen poder para retirarles la missio, a su arbi-
trio. Podria decirse que, con los planes de estudio que proponemos, los futu-
ros clérigos tendrian una base para poder “confiar” en unos laicos tan prepa-
rados como ellos, y que los laicos tendrian conocimientos suficientes como
para poder desempenar cargos y recibir sin ninguna dificultad una missio,
exigir su lugar, y aportar toda otra vision de su vivencia personal y familiar.

Si, finalmente, el hombre o mujer, tras haber superado el Bachillerato /
Grado en Filosofia, decidiera acceder al Bachillerato / Grado en Teologia, esta
formacio6n le abriria caminos mucho mas amplios en la vida de la Iglesia. Es
el momento en que la madurez del estado personal podria y deberia definirse
maés, contando con la experiencia, el saber, y el don y la gracia de Dios, tanto
hacia el matrimonio como a la vida célibe. Seria un tiempo de mayor conoci-
miento, que ayudaria tanto a las personas en cuestion, como a sus familias,
asi como también a los promotores vocacionales de las diocesis y congrega-
ciones. Es muy probable que ello ayudara a clarificar las situaciones persona-
les, y a evitar ciertas orientaciones y tendencias que se han ido imponiendo de
facto desde el Concilio Vaticano II.

Cuando una persona hubiera finalizado el Bachillerato / Grado en Teo-
logia, estaria ya en disposicion de recibir las 6rdenes sagradas. Luego, cada
obispo o superior mayor podria configurar para él un plan de inculturacion,
formacion espiritual, practica parroquial... Sin embargo, seria importante
que no se viera la formacion teologica tinicamente como el camino hacia el
sacerdocio o a la vida religiosa, sino como una vocacién que puede ser perfec-
tamente compatible con el matrimonio.

Por esa razon, creemos importante deslindar la vida de los seminarios y de
los conventos con respecto de la formacion teoldgica, abierta a todos, pues los
laicos pueden y deben acceder a ella, para trabajar en los diversos campos de
la ensefanza, la catequesis, el gobierno de la Curia...

los otros estan capacitados para tomar parte en la herencia de los santos en la luz (Colos. I,
12). Sin embargo, no estan ordenados exactamente de la misma manera”.
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Por lo tanto, la preferencia por la vida matrimonial, el ingreso en los se-
minarios o en el clero regular, asi como la pertenencia a un determinado mo-
vimiento es algo que deberia madurarse en paralelo a la formacién, pero no
como un requisito previo. Con ello se invertirian los términos actuales, en los
que una persona decide primero ser sacerdote o religioso y luego inicia unos
estudios para lograrlo. Lo que aqui proponemos es que primero se estudie,
con unos planes muy generales, y que, con los conocimientos adquiridos, y
la experiencia de las diversas realidades eclesiales, se vaya discerniendo la
vocacion de cada persona.

De esta forma, también se pueden superar algunos problemas de madurez
afectiva, de personas que han estado desde muy jovenes separadas de sus
familias y del conocimiento de personas del sexo opuesto, y que luego no sa-
ben relacionarse de manera equilibrada. Con ello, se previenen también los
riesgos de comportamientos sectarios, que pudieran aprovecharse de la ju-
ventud, inexperiencia e ignorancia de ciertas personas. Igualmente, es una
ocasion para las diocesis, las congregaciones o los movimientos para ir cono-
ciendo a las personas progresivamente, y de poderlas acompanar.

La Iglesia, en todas sus dimensiones, tiene estructuras y recursos suficien-
tes en los diversos continentes para poder acoger a cuantos jovenes (y no tan
jovenes) quieran acercarse a ella y conocerla mejor, ofreciéndoles un progra-
ma que, en nuestros dias parece “contracultural”: un plan formativo integral
y sblido, que les ayude a crecer como personas y como creyentes.

Por ejemplo, si una mujer siente una progresiva inclinacién para las mi-
siones en lugares de conflicto, se podran examinar sus cualidades y se podra
ayudar a canalizar esa vocacion, a la luz de sus progresos en los estudios y
de sus elecciones en el estado de vida. Igualmente, si un joven se siente muy
atraido hacia la filologia biblica, la historia eclesiastica o hacia la filosofia,
podra buscarse la manera de encauzar esa vocacion.

En definitiva, a la vista de los actuales procesos madurativos, se trata de
que las personas se vayan formando y que, poco a poco, experimentando la
vida de la Iglesia y estudiando los saberes eclesiales, puedan ir tomando de-
cisiones cum fundamento in re (es decir, con fundamento en la realidad),
conociendo los “talentos y tareas's°”, para decirlo con Juan Pablo II.

Existe una dimension practica de la vocacion, que transciende los estudios
y que determina mucho la manera de ser y de estar en el mundo. Mas alla
de la inclinacion hacia un determinado saber, a muchas personas lo que les

139 Juan Pablo II, Dilecti amici, 1985, § 12.
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atrae directamente es la accion apostoélica, la vida misionera o contemplativa.
Eso es lo que determina finalmente el lugar para ella. Cabe recalcar que los
estudios no deben interpretarse tampoco como una finalidad en si misma,
sino como una escalera en la bisqueda de la verdad, para poder llegar a ese
estado, en el que cada persona pueda hallar la felicidad a través del desarrollo
de los dones recibidos.

Sin embargo, tantas veces se deforman esos dones por la falta de estu-
dio y por la carencia de una visiéon de conjunto de los saberes eclesiasticos y
de su estructura, que se pierde no solo el sentido misionero y practico, sino
también el caracter sobrenatural. Por esa razon, es fundamental insistir en la
importancia del estudio, a fin de poder madurar una personalidad més lacida,
mejor formada y que sepa proyectar mejor su mision, cultivando en paralelo
una espiritualidad piadosa y bien fundamentada.

2. El estudio y los carismas

En lugar de que existan muchas carreras y cueste elegir una, como suce-
de en el mundo civil, con el Bachillerato / Grado en Filosofia eclesiastica se
habria pensado un plan de estudios polivalente, mientras que con el Bachi-
llerato / Grado en Ciencias Religiosas se presentaria un plan mas reducido,
compatible con otras actividades o con el aprendizaje de ciertos saberes prac-
ticos. No se trataria tampoco de un camino cerrado, pues del Bachillerato /
Grado en Ciencias Religiosas se podria pasar al de Filosofia eclesiastica o al
de Teologia.

Lo importante, como hemos visto, es que existiera la unidad entre los sa-
beres eclesiasticos y que se manifestara tanto en su organizacién como en las
posibilidades de formacién. En este sentido, resultaria esencial que el plan
de estudios intentara paliar los tres problemas mas extendidos de nuestro
tiempo (a saber, la falta de relacion entre los saberes, la disgregacion de estos
y la carencia de formacion previa). Por esa razon, se empezaria desde un nivel
elemental de lenguas clasicas, de filosofia y de historia de la Iglesia. Con ello,
se podria paliar otro problema acuciante en la vida eclesial, que es la falta de
formacion del clero y del laicado.

Asimismo, uno de los problemas méas apremiantes de la actual formacion
del ciclo institucional es que, si una persona se queda a medias, tiene esca-
sas posibilidades de convalidacion de los estudios. Quizéas ello esté concebido
para disuadir a los clérigos de emprender otros caminos.
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Nuestra propuesta seria mas integradora, puesto que permitiria cursar los
estudios a todas las personas interesadas, y que hubiera un respaldo institu-
cional a la formacion recibida. Por esa razon, si una persona decidiera, tras
acabar el Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas o en Filosofia eclesias-
tica, proseguir unos estudios civiles, todo lo aprendido se podria traducir no
solo en un conjunto bien ensamblado de conocimientos, sino también en una
titulacion.

Igualmente, si la persona sintiera vocacion hacia el estudio de algin saber
particular, podria canalizarlo con conocimiento de causa. Si considerara que
su vocacion se orienta hacia las Licenciaturas a partir del Bachillerato / Grado
en Filosofia eclesiastica, tendria diversos caminos, pues hay y habra mucha
necesidad de buenos docentes, tanto en secundaria como en la universidad.
Igualmente, si la persona en cuestion, hombre o mujer, decidiera empren-
der una Licenciatura, al tiempo que madurase mas su estado personal y sus
estudios futuros, podria obtener una formaciéon que le dejara no solamente
preparada para ciertas salidas laborales, sino también con unos estudios que
le otorgaran una mayor solidez intelectual.

Con la progresividad del plan de estudios, lo importante es que cada etapa
finalizara con la asuncién de unos conocimientos globales y bien ensambla-
dos, y con un titulo, que respaldase cada tramo del camino emprendido. Ello
también favoreceria que todos tuvieran una formacién y una titulacion, y que,
si no hubieran acertado en su primera eleccion, tuvieran una base de cono-
cimientos que les permitiera reconducir facilmente sus estudios hacia otra.

El conocimiento de los saberes eclesiasticos por parte de un grupo de per-
sonas con diverso estado, en lugar de tender a la confusion, reforzaria el ca-
risma especifico de cada uno+°. Como es sabido, por la gracia recibida, la vida
sacerdotal es, ante todo, sacramental y, por lo tanto, deberia priorizar la ad-
ministracion de los sacramentos'+, del mismo modo que los casados deberian
tener como preferencia la familia y los hijos.

Aunque pueda haber vocaciones superpuestas (a la vida familiar o reli-
giosa, a los estudios o a las misiones de evangelizacion, al estudio y a la vida

140 No se ha desarrollado especificamente el carisma del “estudio”, aunque si entra
en interseccion con otros. Véase D. Grasso, Los carismas en la Iglesia, Madrid, Cristian-
dad, 1984.

141 Pablo VI, Lumen Gentium, § 31: “los miembros del orden sagrado, aun cuando
alguna vez pueden ocuparse de los asuntos seculares incluso ejerciendo una profesion se-
cular, estan destinados principal y expresamente al sagrado ministerio por razén de su
particular vocacion”.
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contemplativa...), el hecho de que clérigos y laicos hayan cursado los mismos
estudios permitiria no solo un dialogo entre ellos, sino una mejor diferencia-
cién de los carismas recibidos y resultaria un refuerzo en la identidad especi-
fica de cada uno.

Asimismo, si tanto los laicos como los clérigos conocieran el derecho ca-
nonico, podrian prevenirse los abusos de unos y de otros. La toma de con-
ciencia de las obligaciones, asi como de los deberes, provendria de un estudio
sistematico que luego podria ayudar a mejorar la practica eclesial, en la que
durante tantas décadas ha reinado el antijuridicismo.

Con los planes de estudio que proponemos, se podria favorecer que los
laicos desempefiasen muchas funciones de la Iglesia, con plena capacidad,
al recibir encargos concretos y, en su caso, la missio'*. Al ser conscientes de
sus derechos y sus deberes, podrian exigirlos e impedir que el clero les tratara
como si fueran menores de edad. En este sentido, a través de la formacion, la
existencia de un clero privilegiado y un laicado a su servicio es algo que podria
ir desapareciendo, para implantar definitivamente muchas ideas del Concilio
Vaticano II, que no se han desarrollado hasta ahora.

Eso no significa, en absoluto, un menoscabo del sacerdocio ni de la vida
religiosa, sino una mejor asuncion de su mision, en colaboraciéon con unos
laicos preparados, que puedan ejercer cargos en las curias, en la ensefanza
superior, en la evangelizacion, en las escuelas...

Por ese motivo, seria tan importante que las personas inclinadas a los
saberes eclesiasticos estudiaran juntas, y comenzaran a respetarse y a con-
vivir desde jovenes, pues implicitamente los hombres aprenderian de las
mujeres y viceversa, y se enriquecerian las perspectivas. Luego, poco a poco,
cada uno iria tomando su camino, que habria podido madurar teniendo en
cuenta un conocimiento global de los saberes eclesiasticos, al hilo de su vo-
cacion practica.

La organizacién de los seminarios, aspirantados, noviciados, escolastica-
dos... deberia hacerse a partir de los planes de estudios que hemos propuesto,
desde el contacto asiduo con los candidatos y teniendo en cuenta su madura-
cion. En este sentido, deberia repensarse cual es el sentido de los seminarios

142 Juan Pablo II, Christifideles Laici, § 44: “Por eso la Iglesia pide que los fieles
laicos estén presentes, con la insignia de la valentia y de la creatividad intelectual, en los
puestos privilegiados de la cultura, como son el mundo de la escuela y de la universidad,
los ambientes de investigacion cientifica y técnica, los lugares de la creacion artistica y de
la reflexién humanista”.
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(sideberian ser, tal vez, un convictorio de estudiantes de los altimos cursos de
teologia que aspiran a las 6rdenes o un lugar sobre el que empezar unos anos
de experiencia pastoral previa a la ordenacion), o de los aspirantados (como
lugares en los que ir conociendo poco a poco el carisma de una congregacion,
con un seguimiento cada vez mas intenso).

En este sentido, creemos que unos seminaristas o novicios mas maduros,
que se han relacionado con gente de su misma edad, del mismo sexo y del
opuesto, que han adquirido unos conocimientos previos antes del ingreso al
noviciado o al seminario, son mas conscientes de los pasos que quieren dar
y, sobre todo, tienen una idea mas completa de la vida y mision de la Iglesia.

En los seminarios, noviciados y escolasticados, después de haber recibi-
do la formacion universal indicada en el capitulo anterior, podrian aprender
lenguas, culturas y tradiciones de la Iglesia particular a la que hubieran de
servir, para lograr una mas perfecta inculturacién o, en su caso, también los
carismas propios.

Nuestra propuesta, por lo tanto, invertiria el sistema actual de formacion
civil y eclesiastica. En lugar de tanta disgregacion, lo que se busca es la uni-
dad. Y frente a la degradacion de los conocimientos, se persigue la promociéon
de estos. La Iglesia tiene veinte siglos de historia para poder “relanzar” —para
decirlo con el papa Francisco— los “estudios eclesiasticos” con éxito.

Lo méas importante es senalar que, en el siglo XXI, todos los candidatos a
las 6rdenes sagradas y quienes deban ejercer una mision en la Iglesia (laicos
o clérigos) tienen que ser, ante todo, personas muy bien formadas. No se tra-
ta de adquirir conocimientos como mera erudicion, sino para el crecimiento
personal, “porque no el mucho saber harta y satisface al anima, mas el sentir
y gustar de las cosas internamente'43”, como escribi6 san Ignacio.

En palabras de Le6n XIV: “esta llamada exige a todos, ministros ordena-
dos y fieles laicos, una formacion sélida e integral, que no se reduzca solo a
algunas competencias cognitivas, sino que tenga como objetivo transformar
nuestra humanidad y nuestra espiritualidad para que adquieran la forma del
Evangelio y en nosotros se hagan realidad ‘los mismos sentimientos que tuvo
Cristo Jesus’ (Fil 2,5)44”.

143 Ignacio, Ejercicios espirituales de San Ignacio de Loyola, Santander, Sal Terrae,
1984, [2], p. 1.

144 Leo6n X1V, Discurso del santo padre Leén XIV a los formadores del curso Regina
Apostolorum y a los miembros del capitulo general de los Padres Javerianos, 25 de julio
de 2025.
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Tantos santos, desde los Santos Padres a san John Henry Newman, pasan-
do por san Buenaventura, santo Toméas de Aquino, san Juan de la Cruz, santa
Teresa y otros, han sido personas que han hecho grandes aportaciones al sa-
ber, y modelos a seguir. Junto con la promocién de la piedad y del cultivo de
su honda espiritualidad, clérigos y laicos deben ser universitarios, capaces de
poder ensefiar y poner en practica la Buena Nueva. De ahi, pues, la necesidad
de que se formen en universidades y adquieran unos conocimientos sélidos y
sistematicos, para poder desarrollar mejor su mision.

En este sentido, habria que repensar las universidades eclesiasticas, mas
en calidad que en cantidad, tal y como se indic6é en Gravissimum educatio-
nis*, a fin de que una parte de la juventud catolica pudiera formarse en ellas,
con la ayuda de todas las instituciones eclesiasticas y, a partir de la educacion
recibida, discernir mejor su vocacién y sus carismas.

3. Epilogo

Es necesario un cambio de paradigma en los saberes eclesiasticos para que
tanto clérigos como laicos sean méas conscientes de su misiéon y posean una
concepcion mas global y bien estructurada de la Iglesia, en un mundo muchas
veces hostil a su mensaje. La convivencia y formacion conjunta de futuros
clérigos y laicos permitiria que cada uno entendiera mejor su carisma, y que
se pudieran aprovechar los mejor los dones.

Como puede verse, la propuesta que aqui hacemos sigue la doctrina ca-
tolica y en absoluto es contraria ni a la Tradicion ni al derecho canoénico. Al
contrario, ayudaria a que clérigos y laicos se dieran cuenta de sus potenciali-
dades y de que aprovecharan mejor sus dones, deficientemente canalizados
hoy por un clericalismo mal entendido y por una organizacion de los planes
de estudios que no favorece la unidad de los saberes.

La Iglesia puede ser un faro intelectual, si toma en serio la misi6n de ac-
tualizar los saberes eclesiasticos. Los catdlicos de nuestro tiempo no deben
asumir con seguidismo las ideas del mundo secular. Tienen que poseer una

145 Pablo VI, Gravissimum educationis momentum, 1965, § 10: “El Santo Concilio
recomienda con interés que se promuevan universidades y facultades catolicas convenien-
temente distribuidas en todas las partes de la tierra, de suerte, sin embargo, que no sobre-
salgan por su nimero, sino por el prestigio de la ciencia, y que su acceso esté abierto a los
alumnos que ofrezcan mayores esperanzas, aunque de escasa fortuna, sobre todo a los que
vienen de naciones recién formadas”.
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formaci6n amplia, en la que poco a poco puedan madurar sus conocimientos
y su estado de vida. Hemos planteado aqui un itinerario que permitiria unifi-
car los saberes eclesisticos, y dar coherencia y progresividad a la formacion
catdlica, a fin de superar muchos de los problemas que contintian presentes
en nuestros dias.

De esta forma, la maduraciéon de la vocacion personal tendria un carac-
ter holistico, que se iria perfilando con el estudio y con la convivencia con
otras personas, conociendo los diversos carismas eclesiales. Con ello, se iria
diluyendo la separacion tajante entre la formacién de clérigos y laicos y, tras
afios de formaciéon compartida, podria iniciarse una colaboracién fructifera,
en una sinodalidad bien entendida.

En fin, en un mundo en el que cada vez existen menos candidatos al sa-
cerdocio, y a la vida consagrada, que se desaprovechan tantos dones de los
laicos, y que los saberes eclesiasticos siguen en una situacion de postracion,
hemos esbozado una propuesta de solucion, que no solamente se muestra fiel
a los dictados del Concilio Vaticano II, sino que intenta profundizar y canali-
zar de una manera mas eficiente el sentir de los dltimos pontifices, a la luz de
la rica Tradicion eclesial.

Asi como la poblacién y la natalidad en Europa y parte de América va dis-
minuyendo, y su peso en el mundo es cada vez menor, seria muy importante
que, al menos, transmitiera este legado formativo, que mostrara y enfatizara
la unidad de los saberes. Con ello, germinaria y se inculturaria en todos los
demas continentes, que han hecho y que haran en las proximas décadas una
lectura renovada de la Tradicidn cristiana, y la abriran a nuevos horizontes.

Probablemente, en unas décadas, estos planes de estudio tendran que ser
revisados a partir de las necesidades de la Iglesia, cuya experiencia, especial-
mente en Africa, Asia y América, exigira nuevas medidas. Frente a los proble-
mas de nuestro tiempo y frente a amenazas insidiosas y disgregadoras, toca
ahora experimentar la unidad de la Iglesia y de sus saberes. Todo ello, en fin,
debe llevarse a cabo en su mision y con fidelidad a sus origenes y a sus dos
mil afnos de historia, a fin de que pueda mejorar su presencia en el mundo y
dé a conocer —con toda su profundidad— la luz de Cristo a las proximas gene-
raciones.
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CONCLUSIONES

I.- Este libro, a partir de Veritatis Gaudium, ha pretendido ser una re-
flexion histodrica acerca de la crisis de los saberes eclesiasticos y una propues-
ta para superarla. En la primera parte, bajo la inspiracion de Fides et Ratio,
se estudia la conformacion historica de los saberes eclesiasticos hasta llegar
a la actualidad. La segunda parte intenta ofrecer una via para recomponer
los saberes eclesisticos, con un conjunto de reflexiones practicas sobre los
planes de estudios eclesiasticos y sobre la vocacion personal.

I1.- Alo largo de los primeros siglos del cristianismo, la Iglesia se empapd
de los saberes profanos y los sintetizo con el kerigma y la tradicion, en un
proceso complejo y no exento de dificultades. Al final, acab6é gestando una
enciclopedia completa y unitaria del conocimiento, que paulatinamente se
fue fragmentando. En primer lugar, se disgregé mediante la universidad ba-
jomedieval, en la cual coexistieron saberes en manos de laicos y poderes civi-
les, y la Iglesia perdi6 el monopolio del saber, que habia ostentado durante la
Alta Edad Media. En segundo lugar, a inicios de la época Moderna, la Iglesia
fue cuestionada, a causa del humanismo y de la Reforma. La respuesta fue el
Concilio de Trento, en el cual se estableci6 una jerarquizaciéon de los saberes
desde de la teologia, que subyugo a la filosofia, al derecho canoénico y a las hu-
manidades, y que gest6 un modelo, el cual —con salvedades— se ha mantenido
basicamente uniforme hasta nuestros dias.

En los albores de la época contemporanea, los Estados se fueron separan-
do de la tutela de la Iglesia y los saberes eclesiasticos subsistieron, en la ma-
yoria de los paises catolicos, en seminarios y universidades pontificias, en un
estado de decaimiento y postracion. Se trataba de una Iglesia completamente
replegada en si misma y que miraba con recelo al mundo civil. El Concilio
Vaticano II decidié desechar el método escolastico y promover un didlogo con
el ambito secular, sin marcar muy claramente las directrices de la ensefianza
para el futuro. Desde entonces, la Iglesia, hasta nuestros dias, se ha ido aco-
modando a las directrices estatales y globales de la educacion civil.

II1.- Podemos concluir, a partir de la primera parte del libro, que ha exis-
tido, por un lado, una continuidad en la Iglesia catolica sobre la idea de la
unidad de los saberes (la unidad epistemologica de los mismos, y entre la fe
y la razon, garantizada por Cristo), y, por otro, una progresiva fragmentaciéon
de estos, al compas de la creciente secularizacion.
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La Iglesia, desde el nacimiento de las universidades, ha tenido un dialogo
problematico con los saberes civiles, y le ha costado articular, de una manera
del todo coherente, los saberes eclesiasticos. Desde la época bajomedieval, la
Iglesia ha sido dominada cada vez més por los poderes civiles y, consciente de
su debilidad, ha ido al compas de las reformas seculares. Esa circunstancia le
ha hecho perder su fuerza y cohesion, y ha acabado trastocando el equilibrio
de los saberes.

Tras el Concilio Vaticano II, no se dieron directrices detalladas en el &mbi-
to de los saberes eclesisticos ni en el de la formacion de clérigos y laicos. Des-
de entonces, no se ha repensado sistematicamente la unidad de los saberes
eclesiasticos, sino que mas bien se continuado con la estructura tridentina,
desprovista del método escolastico, con énfasis en la Biblia y la pastoral, de
forma algo improvisada. Se pensé que, con el didlogo con el mundo secular,
habria una renovacion del conocimiento. Sin embargo, la Iglesia se ha visto
sobrepasada por una postmodernidad rampante, que la ha dejado aturdida,
y que no ha facilitado una reflexiéon serena acerca de la unidad de los saberes
eclesiasticos y su relacion con los civiles. El resultado de sesenta afios de dia-
logo de la Iglesia con el mundo secular ha supuesto una progresiva adaptacion
de aquella a este y una invasion de los saberes civiles sobre los eclesiasticos.

IV.- Los saberes eclesiasticos son independientes entre si, aunque deben
armonizarse. Afirmamos que este proceso debe darse respetando su autono-
mia y los contenidos irreductibles de cada uno de ellos, aunque buscando en
todo momento las conexiones internas. Entendemos la armonia como una
orientacion de todos los saberes al fin sobrenatural al cual estan llamados.

Para recomponer los saberes eclesiasticos, se propone un nuevo paradig-
ma. Es necesario repensar un modelo de articulacion de estos, que parta —se-
gan el Concilio Vaticano II- de la Palabra de Dios, en su contexto historico y
filolégico, y que, desde él, se proyecte hacia la especulacion filoséfica, y luego
se eleve hacia la teoldgica, la cual, finalmente, se traslade al derecho canonico.
Por ultimo, debe contrastarse el resultado una vez mas con la Palabra de Dios
recogida en las Sagradas Escrituras.

Debe evitarse el modelo actual, en el que hay un abuso de la teologia, que
deja postergados a los demas saberes, sin tener un modelo claro de diélo-
go y estructura del conocimiento. La carencia de unos saberes eclesiasticos
correctamente ensamblados provoca confusiones y tergiversaciones y, sobre
todo, impide que se llegue a una sintesis armoniosa, que muestre la verdad
que hay en ellos. Para evitar la disgregacion de los saberes y su falta de co-
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nexion con los demés —como sucede en el mundo civil- es imprescindible
que todos estén orientados hacia la finalidad sobrenatural que les sustenta y,
sobre todo, que tengan en cuenta la unidad que existe entre ellos. De la ten-
si6n interna entre los distintos saberes eclesiasticos, que se relacionan entre
si primordialmente en el orden antes indicado, se puede lograr una unidad
firme del conocimiento, que luego sea capaz de dialogar fructuosamente con
los saberes civiles.

V.- De acuerdo con Veritatis Gaudium, para conseguir una armonizacion
practica de los saberes, deben organizarse unos planes de estudio eclesiasti-
cos mas ambiciosos y mejor acoplados, que persigan, sobre todo, la unidad de
los saberes y el fin sobrenatural que anhelan. Esa unidad tiene que reflejarse
en los aspectos practicos de la disposicion de las asignaturas y debe organizar
el conocimiento progresivo de los estudiantes, a fin de que maduren con un
esquema mental unitario, que sepa distinguir lo principal de lo secundario.
Los saberes eclesiasticos deben estar presididos por las ideas de unidad, in-
terrelacion y progresividad del conocimiento, yendo de lo general a lo espe-
cifico, y pasar primero por una armonizaciéon ad intra de los mismos, para
acabar luego con un didlogo ad extra, con los seculares.

De hecho, si en el mundo secular se ha impuesto la tendencia de huir de
la formacion basica, cada vez més disgregada en itinerarios y optatividad,
y se ha apostado por la hiperespecializacion, en el mundo eclesiastico, de
acuerdo con la tradicion bimilenaria, se tiene que ir en el camino opuesto.
Se trata de evitar el seguidismo de los planes civiles y de recuperar la au-
tonomia propia, basada en la Tradicion y el Magisterio. Para ello, es fun-
damental que se parta de una base comun y so6lida y que, solo desde ella,
teniendo en mente la unidad de los saberes, se proceda a una progresiva
especializacion.

VI.- A fin de lograr los objetivos indicados, se propone repensar los actua-
les planes de estudio eclesiasticos. Es necesaria una reduccion de la oferta
de titulaciones de los saberes eclesiasticos y que el Bachillerato / Grado sea,
sobre todo, un periodo de conocimiento y maduracion de la unidad interna
de los mismos. Una vez asentada esa unidad, se puede comenzar la espe-
cializacion y el dialogo con los saberes seculares a partir de la Licenciatura.

Asimismo, se propone que los planes de estudio estén enfocados a cubrir
las disciplinas eclesiasticas y otras materias relevantes para la defensa y en-
sefianza de la fe. De ahi que se integren indirectamente el Derecho, el Magis-
terio y la Comunicacion, pues es fundamental que los saberes eclesiasticos se
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ensefien en todos los niveles, existan juristas capacitados para ser consejeros
“del segundo nivel” y del “tercer nivel”, y comunicadores en todos los medios,
a fin de lograr una correcta difusion de la fe. Con ello, todos los catdlicos,
desde su estado, podrian intervenir con mayor eficacia en la vida de la Iglesia
y en los debates publicos.

VII.- Se propone articular el ciclo institucional en un doble Bachillerato /
Grado en Filosofia eclesiastica y en Teologia, de siete afios de duracion. Con
ello, la formacion recibida seria méas amplia y se estableceria como base para
los ulteriores estudios de especializacion. Para lograr la unidad del conoci-
miento, seria necesario cursar este doble Bachillerato / Grado en Filosofia
eclesiastica y en Teologia, sobre el cual se instituirian diversas Licenciaturas /
Masteres de especializacion. Se propondrian cuatro Licenciaturas / Masteres
a partir del Bachillerato / Grado en Filosofia eclesiastica (Filosofia, Literatura
clasica y cristiana, Historia de la Iglesia, y Arte sacro y bienes culturales de la
Iglesia) y otras cuatro a partir del Bachillerato / Grado en Teologia (Teologia,
Derecho candnico, Filologia biblica y Sagrada Escritura).

Asimismo, se propondria un Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas
para quienes no quisieran o pudieran cursar el ciclo institucional, pensado
también en siete anos, compatible con otras ocupaciones apostolicas o pro-
fesionales. Este Bachillerato / Grado se podria cursar solo o también como
un doble Bachillerato / Grado con tres especialidades muy necesarias para la
promocion y defensa de la fe (Derecho, Magisterio y Comunicacion). A partir
del doble Bachillerato / Grado en Ciencias Religiosas y Derecho, se podria
estudiar la Licenciatura / Master en Derecho candnico y, desde el doble Ba-
chillerato / Grado en Ciencias Religiosas y Magisterio, se podria cursar la
Licenciatura / Méaster en Pedagogia eclesiastica.

A fin de lograr la formacién de especialistas, se dispondrian unos Diplo-
mas, de tres o cuatro cuatrimestres de duracién, concebidos, ora para dotar
de una mayor experiencia profesional, ora de una suficiencia investigadora,
como antesala del doctorado.

En la propuesta, se ha buscado asimismo que hubiera la maxima conver-
gencia en las asignaturas, tanto en su vertiente de interrelaciéon de los sabe-
res, cuanto en la dimensién practica, que favoreceria los diversos itinerarios
o la asuncién de dobles Bachilleratos / Grados (Derecho, Magisterio y Comu-
nicacién) o Licenciaturas / Masteres (en Historia de la Iglesia y Arte sacroy
bienes culturales de la Iglesia; y en Filologia biblica trilingiie y Sagrada Es-
critura).
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De esta forma, los planes de estudio revelarian el equilibrio de los sabe-
res en el orden y unidad antes indicados, de modo que los estudiantes ya los
podrian estudiar de forma integrada y ello alimentaria una formacién armo-
niosa.

VIII.- Estos planes de estudios podrian ser cursados tanto por hombres
como por mujeres, para que conocieran la unidad interna de los saberes ecle-
siasticos, y les proporcionarian una titulaciéon que avalara cada tramo de for-
macion, homologable al mundo civil, aunque independiente de él.

La falta de una adecuada formacion previa en la ensefianza secundaria,
la actual lentitud de procesos madurativos, y la creciente esperanza de vida
incitan a repensar la ensenanza superior catblica a partir de los pardmetros ya
indicados: desde un conocimiento global e intimo de la unidad de los saberes
hasta la especializacion, y desde un discernimiento, con conocimiento de cau-
sa, de los diversos saberes y de los carismas eclesiales hasta llegar la madurez
de la concrecion, para la eleccion del estado de vida.

IX.- Dando un paso mas, se propone que las universidades eclesiasticas
sean un centro de formacion de hombres y mujeres, para que puedan apren-
der los saberes eclesiasticos e ir discerniendo su vocacién y su mision. Ante
un mundo en el que las vocaciones al sacerdocio y a la vida religiosa han ido
disminuyendo, es necesario que un laicado formado pueda asumir muchas
misiones que, hasta hace poco, habian ostentado los clérigos. No se trata tan-
to de una medida coyuntural, como de una redistribucion de las funciones
eclesiales, para una mayor clarificacion de los dones y los carismas. Ello pasa
especialmente en &mbito de la educacion, en el que son necesarios maestros,
profesores de educacidon secundaria (de religion, filosofia, lenguas clasicas,
historia y arte, principalmente) y de ensefianza superior.

En las universidades eclesiasticas podrian convivir hombres y mujeres,
que —con el tiempo y la adecuada formacioén— irian discerniendo su vocacion,
de acuerdo con los carismas de la Iglesia. Con ello, se extenderian lazos de
confianza entre las diversas personas, de modo que se podrian enriquecer re-
ciprocamente durante su etapa formativa, y luego a lo largo de su vida, lo cual
ayudaria a ir superando la desconfianza entre el clero y el laicado.

Si la vocacién se madurara en el contexto del estudio y con vias a una mi-
sidn, cada persona tendria una informacién mucho méas amplia de la realidad
de la Iglesia y de todas sus dimensiones. Ello se traduciria en un bien tam-
bién para las diocesis y el clero regular, pues podrian acompanar a todos los
que quisieran acercarse y conocer mejor la Iglesia desde dentro, y poderles
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atender y aconsejar con mas acribia. A diferencia de lo que sucede en muchas
universidades civiles, podrian ofrecerles una opciéon que hoy resulta “contra-
cultural”: un programa educativo so6lido y que les permitiera un crecimiento
personal y espiritual, avalado con una titulacion para cada tramo formativo.
De esta forma, las personas irian floreciendo y el propio sistema educativo les
ayudaria a conocer las opciones e, incluso, con el apoyo de las diocesis, los
movimientos y las congregaciones, de acuerdo con las inclinaciones y capaci-
dades, se podrian formar a personas en vistas a desempenar oficios y misio-
nes concretas.

Asimismo, seria necesario repensar la funcién de los seminarios, novicia-
dos y escolasticados, bien como convictorios para los estudiantes de los ul-
timos afos, bien como lugares de formacion especifica para el carisma o la
espiritualidad concreta, o la inculturacion en una etapa de preparaciéon pas-
toral. De esa forma, los candidatos a la vida sacerdotal y religiosa, a fin de
que su decision fuera mas madura y fundada, una vez cursados los estudios
indicados, se habrian formado a la vista de los diversos carismas, y tendrian
tiempo de ir conociendo y experimentando las diversas realidades eclesiales,
tanto en su dimensién tedrica, como en la vivencial.

X.- En definitiva, frente a la postmodernidad galopante, la Iglesia no tiene
por qué adoptar sus ritmos, ni seguir la deriva disgregacionista de los sabe-
res seculares. Al contrario, convendria unir los saberes eclesiasticos y seguir
unos planes de estudio que mostraran su armonia, a fin de formar a catdlicos
universitarios que sepan de donde vienen y a dénde van. No pueden situarse
contra el mundo secular, aunque si apartarse por un tiempo de €él, para apren-
der los saberes eclesiasticos, y luego dialogar con conocimiento de causa.

Con ello, pueden afrontarse mejor los retos de futuro y desarrollar las
capacidades para participar, desde los diversos estados de vida, en la evan-
gelizacion y en los debates publicos. Asi podrian aportar desde una base
solida, puesto que muchos catélicos de hoy no tienen una adecuada forma-
cion para contrarrestar el “relato” de determinadas tendencias y medios de
comunicacion.

Si la postmodernidad busca aislar al saber y al individuo, los saberes ecle-
siasticos —si estan correctamente ensamblados— pueden ayudar a conocer la
unidad y la armonia de lo natural y lo sobrenatural. Para ello, clérigos y lai-
cos deben ser, ante todo, personas universitarias que vayan madurando su
vocacion, con anos de estudio a sus espaldas, acompafiadas por las diversas
realidades de la vida eclesial.
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De esta forma se puede alcanzar no solo el fin de Veritatis Gaudium —el
relanzamiento de los “saberes eclesiasticos”— sino también llevar a cabo la
mision pastoral del Concilio Vaticano 11, y seguir manteniendo viva la unidad
de los saberes que, como signo distintivo, recorre toda la historia de la Iglesia
en busca de la Verdad.
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